ாவடுத்சாச்ச தூற்படுப்புச்‌ கழகவெளியீடு ௬௩. 
எ வ னை வை கவ்வ வ வைனை வ வை கைவ கைவ கை க கையை கைய யை வைர 


ய்‌ 


இருச்சிற்றம்பலம்‌ 


சைவ சித்தாந்த 
ஐ. 


சந்தானாசாரியர்‌ சரி தீகிரமும்‌ 


| அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ 
| சைவசித்தாந்த விளக்கமும்‌ 

| 

| 


ப்ப அ 


சட்ட கலாசாலைப்‌ பேராரியர்‌ 
திருவாளர்‌ கா. சுப்பிரமணிய பின்ல 
எம்‌, எ., எம்‌. எல்‌, அட்வகேட்‌ 
அவர்கள்‌ எழுதியது 


x 
IT ETE ட்‌ 


THE SOUTH INDIA SAIVA SIDDHANTA 
¥ WORKS PUBLISHING SOCIETY, 2 
TINNEVYLLY, LIMITED. 


TIYNENELLY  DECE. 1925 & MADRAS 


PRICE க்‌்‌ ௬ வஸ்‌ ASS. 


வெய்யில்‌ 


டை 
இருச்சிற்றம்பலம்‌ 
சைவ சித்தாந்த 
௦ ல்‌ ரி ௦. ரி ௦. த) ௦ 
*்தானாசார்யார சரித்திரம்‌ 
அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ 
சைவசித்தாந்த விளக்கமும்‌ 


ஸி 


சென்னை 
சட்ட கலாசாலைப்‌ பேராசிரியர்‌ 
திருவாளர்‌ கா. சுப்பிரமணிய பிள்ளை 
எம்‌. ஏ., எம்‌. எல்‌., அட்வகேட்‌ 


அவர்கள்‌ எழுதியது 


திருநெல்வேலித்‌ தென்னிந்திய 
சைவ ௫த்தாந்த , நூற்பதிப்புக்‌ கழகம்‌ லிமிடெட்‌ 
இிருரெல்வேலி & ணை 
குரோதனனா கார்த்திகைமா 


க Publisbcd by 
South India Satva Siddhunta Works’ 
RAT ing Society, Ltd. unde 


Tinnevelly Madras. 
December, 1925. 


[Copy-right] 


isawmy Madaliar 4: Sons, Madras. 


WTA 


Os srr ons ௪௪௪ ௧௨௪ 


முழுமுதற்‌ கடவுள்‌ இற்றுயிர்களுக்கு அருள்‌ செய்யும்‌ 
முறை பலவாக இருப்பினும்‌ அவற்றுள்‌ இருமுறைகள்‌ 
தெளிவாக விளங்குனெ றன. அவர்‌, ஓவ்வொரு மக்கட்‌ பிரிவி 
னர்க்கும்‌ அவரவர்‌ தருதிக்கு ஏற்ப வெவ்வேறு வடிவங்கள்‌ 
வாயிலாக அருள்‌ செய்திருக்கின்ற முறைமை பல சமய 
வமலாற்றினானும்‌ நன்கு அறியலாகும்‌. கிறிஸ்துமதம்‌, 
மகமதிய மதம்‌ முதலிய கடவுள்‌ உண்டென்று கூறும்‌ ஓவ்‌ 
வொரு சமயத்திலும்‌ அவ்வச்சமயப்‌ பெரியார்‌ வாயிலாகவே 
சமய அறிவு புகட்டப்பட்டதாக அறிகிறோம்‌. அத்தகைய 
சமயங்களில்‌ கடவுளையும்‌ அவரத! திருவருளையும்‌ தொழுஅ 
போற்று மரபும்‌ காணப்படுகின்றது. ஆதலினாலன்றோ, 


££ வேறுவே அருவும்‌ வேறுவே, நியற்கையு 
நூறுநூ மாயி மியல்பின தாகி 
ஏறுடை யிசனிப்‌ புவனியை யுய்யக்‌ 
கூறுடை மங்கையுக்‌ தானும்வர்‌ தருளி ?” 
என்று மணிவாசகப்‌ பெருமான்‌ கீர்த்தித்‌ திருவகவலில்‌ 
திருவாய்‌ மலர்ந்தருளியதூ௨ மென்க. அங்ஙனம்‌ அருள்‌ 
செய்த முறைகள்‌ பலவும்‌ இரண்டு வகையின்‌ வைத்து 


» 


ட 


ன? 
்‌ 


ட்‌ சைவ இத்தாக்த சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


ஹராய்ச்சி செய்தல்கூடும்‌. அவ்வகைகள்‌ அன்பு வழியும்‌ 
அறிவு வழியும்‌ அகும்‌. சிறந்த அன்பு நெறியிற்‌ பயின்ற 
பண்டை ஈற்றவச்தினர்க்கு இறைவன்‌ தானே வெளிப்பட்டு 
ஞானம்‌ ஈல்டி விட்டின்பத்தை அருளுவன்‌. சைவசித்தா ந்த/ 
சமயத்தில்‌ திருஞான சம்பந்த மூர்த்தி நாயனா, திருகா வுச்‌ 
௧௪௬ நாயனார்‌, சுந்தரமூர்த்தி நாயனார்‌ என்னும்‌ பெரி 
யோர்க்கும்‌ ஏனை ௮, றுபதிதுமுறன்‌ ற! நாயன்மார்‌? க்கும்‌] 


அருள்செய்த முறையால்‌ அஃது இனிது விளங்கும்‌. 


பண்டைகற்‌ றவத்தாற்‌ மோன்‌, ரிப்‌ பரமனைப்‌ ப, க்திபண்‌ 6 ண்‌ 


| 
கொண்டரைத்‌ தானே தாய கதியினிற்‌ றெொகுப்பன்‌ 27 | 
| 


என்ற சிவஞானசித்தித்‌ இருவாக்குங்‌ காண்க. அங்யனம்‌| 
அன்பு வழியிற்‌ செல்வதன்‌ முன்‌ அறிவினாலே கடவுள்‌, 
உயிர்‌, உலகம்‌ என்பவற்றின்‌ இயல்பையும்‌ தொடர்பையும்‌ 
பற்றிய உண்மையை யுணரவேண்‌ டுமென்ற விருப்பமுடைய | 
உயிர்களின்‌ பொருட்டு அவ்வுண்மை ஞானத்தைக்‌ கடவுள்‌ : 
தக்சு தவத்தினர்க்கு முதற்கண்‌ ௨ ணர்த்தி அவர்கள்‌ பரம்‌ 
பசை வாயிலாக ஏனை உயிர்கள்‌ அதனை யுணர்ர்து உய்யு 
மாறு கருனை செய்யுமுறை அறிவு வழிப்‌ பாலதாகும்‌. இந்த 
அறிவுமுறையைச்‌ த்து முதன்‌ முதல்‌ நான்கு 
முனிவர்க்கு ஓர்‌ அலநீழற்‌ கீழ்க்காட்டி யருளியதா கத்‌. 
திருமுறைகள்‌ முழங்குகி ன்றன. அஃது 
“ ஒரானிழ லொண்கழ லிசண்டு முப்பொழு | 
தேத்திய நால்வர்க்‌ கொளிநெறி காரட்டினை ?' * 1, 
என்ற ஞானசம்பந்தப்‌ பெருமான்‌ திருவேழு கூற்றிருச்‌ | 
கைத்‌ இருவாக்கனால்‌ இனி விளங்கும்‌. அ௩்கான்கு முனி 


அவர்கள. அருள்‌ நால்களும்‌ ௩ 


வா்‌ மல கற்திற்னு வெளிப்படுத்திய நெறி திருநெறி யென்‌ 
னும்‌ மறைவழி யென்றும்‌ பொதுநெறி யென்றும்‌ கூறப்‌ 
படும்‌, அஃது அறம்‌, பொருள்‌, இன்பம்‌, வீடென்னும்‌ நான்‌ 
இனையர்‌ சருவனு. , றுக்டு ஈறிச்குரிய கருக்துக்க ள்‌ பலவும்‌ பிற்‌ 


சாலக்‌ தில்‌ தமிழிலே சித்தர்‌ நூல்களுள்‌ வசையப்பட்டன. 


இனி விட்டின்பக்தையே விழைந்து அதற்குரிய நெறி 
யை அறிய விரும்பிய ந்து பெரியோர்க்குத்‌ கென்றமிழ்‌ 
நாட்டிற்‌ றிகழ்ர்தொங்கிய பெருமணிமலை யென்னும்‌ மகேந்‌ 
திரத்தில்‌ சிவபெருமான்‌ அந்நெறியை உறைத்தினதாகத்‌ 


திருவாசகம்‌ கூறுகன்றது. 


ட்ப வட 4 2 
“ மண்ணு மாமலை ம கம்ம மசனிற்‌ 


{ 2 அற்கத. ட ட்‌ 
சொன்ன வாகமர்‌ தோற்றுவிக்‌ துளியும்‌ ?? 
மாற க, 7 


“மற்றவை கம்மை மகேர்தி மத்திருர்து 
்‌ 5 ன்‌ ட்‌ ்‌ ரக 
உற்றவைம்‌ முகங்க லாற்பணிக்‌ தருளியும்‌.”? 


(கரத்தில்‌ இருவசவல்‌.) 


என்றமையால்‌ அது விளங்கும்‌. (இதைப்பற்றிய விரிச்ச 
‘ | (29) லை, (ர ட்‌ 
ப . . . . ௩ . 
அசாய்ச்சிக்‌ குறிப்பு ஈமது கழகப்‌ பஇப்பாகிய தொல்‌ 
காப்பிய எழுத்ததிகாரம்‌ - நச்சினார்க்கினியம்‌ - முகவுரையில்‌ 
விரிவாகக்‌ கூலப்பட்டிருக்கின்றது.) அவ்வைம்‌ முனிவமது 
மரபில்‌ வர்தொரே பண்டைத்‌ தமிழ்‌ காட்டில்‌ பார்ப்பார்‌ 
என்ற பெயர்பெற்றுச்‌ இறக்தனர்‌. அம்மரபின ர்க்கு இச்‌ 
காலக்‌ ஆதிசைவர்‌ என்ற பெயர்‌ அமைக்கப்பட்டுள்ள ௮. 
அவர்களா நெறியே கம நெறியாகும்‌. அவ்‌ சைவ 
/ ப்‌ © 9] 
மரபில்‌ தோன்றிய மாணிக்கவாசகப்‌ பெருமானுக்குத்‌ இருப்‌ 


ன்‌ 


௪ சைவ சித்தார்‌ சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


பெருந்துறையில்‌ சிவபெ ஈமான்‌ ஞானோபசேசஞ்‌ செய்கு 
முறையும்‌ ஆகம முறையே யாகமும்‌. அவ்வாறே திருக்‌ 
கைலாய மலையின்கண்‌ சிவபெருமான்‌ திருஈந்தி தேவர்க்கு 
அறிவு நெறியினை அருளிச்செய்த அவர்‌ வாயிலாக எண்ம 
(ருக்கு வெவ்வேறு காலத்தில்‌ ஞான த்தை நல்கி யருளினா. 
அவ்வெண்ம ராவார்‌? ஈனகர்‌, சனற்குமாரர்‌, சனந்தனர்‌, 
சனாதனர்‌, சிவயோசமா முனி, பதஞ்சலி, வியாக்செ பாதர்‌, 
திருமூலர்‌. அன, 


நந்தி யருள்பெற்ற ஈாதரை ஈாடிடி. 
ம்‌ திக ணால்வர்‌ சிவ யொக மாமுனி 
ணந, ணா லி ட்‌ ்‌ (05 1 
மன்று கொழுத பதஞ்சலி வியாக்ரெ 


சென்றிவ ரென்‌ சனா டெண்மரு மாமே 


என்ற திருமூலர்‌ திருவாக்கானும்‌ உரைப்படும்‌. இவருள்‌ 
ஈனற்குமாச மகா முனிவரே மெய்கண்ட சந்தான த்திற்குச்‌ 
வீலைவர்‌, இவரையே சமயப்‌ பொ௮ுக்‌ கழகத்தார்‌ (Theoso- 
phical Society) தங்கள்‌ பெரியோர்‌ உட்கழகச்‌ (Esoteric ” 
Society) தற்குத்‌ சலைவராகச்‌ கொள்ளுகின்றோகள்‌ . 
வெள்ளி மலையில்‌ அவரும்‌ அவரைச்‌ சார்ந்தாரு மிருப்ப 
காக கமத புராணங்கள்‌ கூற வெள்ளி மண்டலத்தில்‌ அன்‌ 
னர்கள்‌ இருப்பதாக அக்கழகத்தார்‌ கூறுகின்றார்கள்‌. 
இவர்‌ வாயிலாக விஞ்ஞான தேவர்‌ சந்தானம்‌ மெய்கண்ட 
தேவர்‌ சந்தானம்‌ என்ற இரண்டு பரம்பரை முதற்கண்‌ 
ஏற்பட்டுப்‌ பின்‌ பலவாயினவென்று அறிகின்றோம்‌. அப்‌ 
படியே திருமூலர்‌ முதலிய பிற எழுவர்‌ வாயிலாகவும்‌ பல 


பமம்பரைகள்‌ உலகத்தில்‌ சைவகித்தாந்த ஞானத்‌ை த வெவ்‌. 


அவர்களது அருள்‌ நால்களும்‌ ௫ 


(2 . க . . . . . 
மவறு காலங்களில்‌ பரவச்‌ செய்கன. அவற்றின்‌ விவரம்‌ 


ட அன்‌ ணன்‌ ்‌ - 
கிழக்குறிக்க அட்டவணையிற்‌ காண்க, 


திருமூலே தவராற்‌ பிரமதேவர்‌, இர்திர தேவர்‌, விஷ்ணு 
சேவர்‌, உருத்திர தேவர்‌, கந்துரு மகா விருடிகள்‌, 
காலாக்கினி யுருத்திரர்‌, கஞ்சனூர்‌ மலையமான்‌ என 


எழுவர்‌ சந்தான மேற்பட்டன. 


லியாக்கிரபாத முனிவரால்‌ ௪த்தியோஜாத தேவர்‌ சந்தானம்‌ 
ஏற்பட்டது, 

பதஞ்சலி முனிவசால்‌ நிறைந்த நாயனார்‌ சந்தானம்‌ ஏ ற்பட்‌ 
டது. 


சிவயோக முனிவரால்‌ வாமதேவர்‌ சந்தானம்‌ ஏற்பட்டது, 


சனாதனராற்‌ பிரமதேவர்‌ சக்கானமும்‌, சிங்ககாத தேவர்‌ 


சந்தானமும்‌ என இரண்டு ஏற்பட்டன. 


சனந்தனராற்‌ சிவமண்ணிய தேவர்‌ சந்தானம்‌, பரமதேவர்‌ 
சந்தானம்‌, சிவானர்தபோ கர்‌ சந்தானம்‌ என மூன்று 
ஏற்பட்டன. 
ய்‌ 1 - ப 2 26 ப ப்‌ 
சனற்குமாரரால்‌ விஞ்ஞான தேவர்‌ சந்தானம்‌ மெய்கண்ட 


தேவர்‌ சந்தானம்‌ என இரண்டு ஏற்பட்டன. 
சனகராற்‌ சம்பு சந்தானம்‌, மலையமான்‌ சந்தானம்‌ என 
இரண்டு ஏற்பட்டன. 
' ஏறக்குறைய எட்டு அற்றாண்டுகட்குமுன்‌ இத்தமிழ்‌ 
நாட்டிலே தோன்றி நிலைபெற்ற மெய்கண்டதேவர்‌ சந்தா 
னமே ஈமது ஆராய்ச்சிக்கு உரியதாகும்‌. உலகந்‌ தோன்றிய 


௬ சைவ சித்தாந்த சக்கானாசாரியர்களும்‌ 


மாலந்தொட்டப்‌ பலபல காலங்களில்‌ பலபல சந்தானங்கள்‌ 
சிள்சாம்சு ரான கத்தை ௨ விற்கு விளக்கிய போதினும்‌ அகன்‌ 
லி பல காரணங்களால்‌ சில நாற்றாண்டுகட்கு முன்னெ 
ஈம நாட்டிற்‌ குன்றுவ தாயிற்று. புத்தசமயம்‌ மிகுந்த 
காலத்கெ ஸ்ரீமணிவாசகப்‌ பேருமான்‌ கான்‌ றி யருளி தமத 
அருள்‌ நாலாலும்‌ அருள்‌ வாழ்க்கையாலும்‌ சித்தாந்தஞானத்‌ 
தைத்‌ தமிழ்சாட்டிலே நிலைநாட்டினார்‌. தேவார முதல்வர்கள்‌ 
அன்பு நெறியில்‌ நின்று தமது திருவருட்‌ பாடல்களினாலே 
சித்தாந்த சமயத்தை நகிலகாட்டிச்‌ சமண சமயத்தால்‌ வந்த 
இடர்களை நீக்கியருளினார்கள்‌. அவர்க்கு முன்னோ பின்னோ 
திருமுலமா முனிவரும்‌ பதஞ்சலி முனிவர அ பசம்பசையில்‌ 
நிறைக்க நாயனார்‌ சந்தான த்தில்‌ வர்க ஞானாமிர்த நாலாசிரிய 
ல ்‌ ணச்‌ தண ன்‌ 
சாகிய வாகீச முனிவரும்‌ சைவசித்தார்த உண்மைகளை 
உலகிற்கு வெளிப்படுத்த இயற்றிய நூல்கள்‌ இன்றும்‌ 


ட 
உளளன. 


ஒன்பதாவது நூற்றாண்டிற்குப்‌ பின்னே, வேக 
வியாச ரியற்றிய பிரம சூத்தித்திற்குச்‌ செய்யப்பட்ட 
நால்வகைப்‌ பேருமைகளாகெ நீலகண்ட பாடியம்‌, சங்கர 
பாடியம்‌, இராமாநஜ பாடியம்‌, மாத்துவ பாடியம்‌ என்னும்‌ 
மாறுபட்ட விரிதூல்கள்‌ தமிழ்நாட்டிலே பசவி சமயக்‌ 
கொள்கைகளைப்‌ பற்றிப்‌ பெருங்‌ குழப்பத்தைக்‌ இளப்பின 
மையால்‌ சைவ நன்மக்கள்‌ திருமுறைகள்‌ முதலிய சித்தாந்த 
நூல்களின்‌ உண்மைப்‌ பொரு ஞுணசா.து அலமக்தனர்‌. 
| ஆதி மறைக்‌ கருத்துக்களைச்‌ சிறுபான்மை யுள்ளடக்யெ 
வடமொழி உபநிடதங்களுட்‌ போக்க அத்துவித மென்‌ 
னும்‌ சொல்லிற்குப்‌ பொருள்‌ இன்னதென்று தெரியாமல்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ எ 


அறிவுநூல்‌ கற்போர்‌ பலரும்‌ மயங்கிக்‌ 'இயங்கினா. | அம்மயக்‌ 
as . < ம்‌ 1} 
கம்‌ இிர்த்தற்‌ பொருட்டும்‌ இருமுறைப்‌ பெருமையை உலகில்‌ 
நாட்டற்‌ பொருட்டும்‌ சிவபெருமானது திருவருளினால்‌ 
மெய்கண்ட சந்தானம்‌ இத்தமிழ்‌ காட்டில்‌ ஏற்பட்டதாகத்‌ 
தெரினெறோம்‌. 
* நல்வியாத முனியுரைசெய்‌ ரூத்இசத்தின்‌ 
od ய பற த அர்த்த 
பாடியமமா நானகு கொண்ட 
சொல்வாய்மை பொருள்‌ வாய்மை கெளிதலுற்ற 
ோசாது சோக முற்றே 
செல்லாரு மத்துவிக சத்தநிலை 


மேயப்‌ 


யினிதெய்‌ நிச்‌ சோக 
பொல்லாக சமயிகளு மதிசயிப்பப்‌ 
புவனிமிசைப்‌ போத மேற,? 
என்று ஸ்ரீமெய்கண்டார்‌ பிறப்பிற்குக்‌ காரணங்‌ கூறும்‌ 
சந்தானாசாரிய புராணசங்கிரகத்‌ திருப்பாட்டால்‌ ௮௮ இனி 
விளங்கும்‌. மெய்கண்டதேவ நாயனாரால்‌ சித்தாந்த ஞான 
பரம்பரை இர்நிலவுலகிலே பிறசந்தானங்கள்‌ மறைவெய்‌ 
'இயபின்‌ நிலைநாட்டப்பட்டது. அப்பமம்பரையி லுள்ளோர்‌ 
ற 


. ப்‌ லக்‌ ae [) ப்‌ 
மெய்கண்ட சந்தானதகைச லசாநலவாகள என்று அழைக 


கப்படுகின்றார்கள்‌. 
மெய்கண்ட சிவாசாரியர்‌ புராணம்‌ பதினெண்புராணத்‌ 
அள்‌ பவிடிய புராணத்துள்‌ கூறப்பட்டதாகச்‌ சந்தானாசாரியர்‌ 
புராண சங்கிரகம்‌ என்னும்‌ நாலியற்றிய சுவாமிநாத தேகெ 
சவர்கள்‌ தெரித் துள்ளார்‌. 
“ பம்பிட ஈவில்‌ புராணம்‌ பதினெட்டுள்‌ பவிடியத்தி 
லெம்பெரு மக்கள்‌ காதை யினையன தஇிகழுமன்றே.”? 


௮ சைவ சித்தார்த சர்தானாசாரிய ர்களும்‌ 


மிவிடியத்துள்‌ அறுவர்‌ வசலாறு கேட்‌ கப்பவெதற்குக்‌ காரை 
மில்லை. மெய்கண்ட மேவா காலம்‌ ஏறக்குறைய 300-ஆண்‌டு 
கட்கு முன்னசென்று ஊடுக்க இடமுண்டு, ஸ்ரீ உமாபதி 
சிவாசாரியர்‌ ,ம.௮' சங்கற்பநிராகரணத் அள்‌ அர்பநூல்‌ இயற்‌ 
றப்பட்ட. காலம்‌ “ஏழஞ்சு இரு மாறெடுத்த வாயிரம்‌, வாழு 
நற்சகனம்‌ மருவா நிற்ப!” என்ற விடத்துச்‌ சாலிவாகன 
சகாப்தம்‌ 1295-வது ஆண்டெனக்‌ சூறித்துள்ளாசாகலின்‌ 
அவர்‌ காலத்திற்குச்‌ சுமார்‌ இரண்டல்லது மூன்று கலை 
முறைக்குமுன்‌ ஸ்ரீ மெய்கண்ட தேவர்‌ ஜானவொளி பசப்‌ 
பச்‌ தொடங்னெர்‌ என்பது தெளிவாம்‌. ஆயின்‌ அவர்‌ 
காலத்திற்குப்‌ பின்‌ பவிடிய புசாணைத்துள்‌ அவர்‌ வசலாறு 
கெட்கப்படக்கூடியது அவர்‌ காலத்திற்கு முன்னேயே 
பவிடியம்‌ அவச. வரலாற்றோடு தோன்‌ நியிருக்குமென்று 
கோடல்‌ சரித்திரவாராய்ச்சிக்குப்‌ பொருத்தமானதல்ல. 
எ இர்காலக்துச்‌ செய்திகளை முற்கூறல்‌ சோதிட அானுக்கே 
பெரிதும்‌ பொருத்தமாம்‌. பவிடியபுராணம்‌ சோதிட நாலு 
மல்ல. பாரத முதலிய லெ நூல்களூள்‌ கால வியல்பு முத 
லியவற்றைக்‌ கூறியிருத்தல்‌ காலத்தின்‌ பொதுவிபல்பு கூறிய 
காகுமே யன்றி வருங்கால மக்கள்‌ சரித்திரங்களை விதந்‌ 
கோதிய தாகாது. தமிழ்ப்‌ பெரியோசது சாத்நிரங்கட்கு 
வடநான்‌ மூலம்‌ வேண்டுமென்ற சப்புக்‌ கொள்கை லெ 
ாற்னுண்டுகளாக நம்மவர்‌ மனதில்‌ புகுந்து நிற்பதே இங்‌ 
கனம்‌ மெய்கண்ட தேவர்‌ முதலிய சந்தான குரவர்‌ சரித்தி 
சத்திற்கு வடஞதால்‌ மேற்கோள்‌ கூறியதற்குக்‌ காரணமா 
கும்‌. இவ்வாறே உண்மையில்‌ வடநூல்‌ மேற்கொளில்லா த 


தலமான்மியங்களுக்கு வடநூல்‌ மேற்கோள்‌ கூறும்‌ பொய்‌ 


அவர்கள து அருள்‌ நூல்களும்‌ ௯ 


நெறியும்‌ ஈம நாட்டில்‌ நிலவுகலாயிற்று. இங்கனம்‌ தமி 
மையும்‌ கமிழ்ப்‌ பெரியோரமையும்‌ வடதா அக்கும்‌ வடா 
லாசிரியர்க்கும்‌ காழ்ந்த நிலையில்‌ வைத்துப்‌ பேசும்‌ பொய்‌ 
வழக்கத்தைக்‌ தமிழ்ப்‌ பற்றுடையார்‌ கைவிடுதல்‌ வேண்டும்‌. 
உண்மையாக வடநாலிலுள்ளவற்றைக்‌ தமிழில்‌ மொழி 
பெயர்ப்பகானால்‌ அம்மொழி பெயாப்புக்கு வடதால்‌ மேற்‌ 
கோள்‌ கூறுகலைப்பற்றி ஒருவருங்‌ குறைகூமுர்‌, வட.நால்‌ 
களிலில்லாகதைத்‌ தமிழினின்றும்‌ அதனுள்‌ மொழி 
பெயர்த்து ௮வ்வடநால்‌ மொழிபெயர்ப்பையே தமிழ்மூலத்‌ 
இற்கு மூலம்‌ என்று கூறுதலே அறிவுடையாரசால்‌ கடியப்‌ 
படத்தக்கது. தில்லையம்பலவ ரடியெடுத்துக்‌ கொடுக்கச்‌ 
திருத்தொண்டத்‌ தொகையையும்‌ நம்பியாண்டார்‌ நம்பி திரு 
வந்தாதியையுங்‌ கருவியாகக்‌ கொண்டு சேக்கிழார்‌ சுவாமிக 
ளருளிச்‌ செய்த பெரிய புராணம்‌ முதனூலாக விருப்பவும்‌ 
அதன்‌ மொழிபெயர்ப்பாகிய உபமன்னிய பத்த விலாசம்‌ 
அதற்கு முதனூலென்னு கூறும்‌ பொய்யுளையும்‌, அவ்வாறே 
சிவரகசிய மென்னும்‌ வடமொழி நானுன்‌ ௮றுபத்துமுன்‌ று 
நாயன்மார்‌ சரித்திரங்களைச்‌ சிவபெருமான்‌ உமையம்மை 
யார்க்குத்தெரிவித்தகாகப்‌ புகுத்திக்‌ கூறுங்‌ கடீடுமொழியும்‌ 
உண்மைக்கும்‌ சேக்கிழார்‌ சுவாமிகள்‌ பெருமைக்கும்‌ நேர்‌ 
பகையாம்‌, ஸ்ரீமத்‌ உமாபதி சிவாசாரியரவர்கள்‌ சிவப்பிரகாச 
அவை யடக்கத்துள்‌ ££ தான்மையவா மெனும்‌ எவையும்‌ 
நன்றாகா இன்று தோன்றிய நாலெனு மெவையுக்‌ திதாகா?? 
என்று இருவாய்‌ மலர்க்தருளியதை ஈம்மவர்கள்‌ கடைப்‌ 
பிடிக்கவேண்டும்‌. அங்கனம்‌ கடைப்பிடி த்துக்‌ தமிழுக்கு 
உண்மையிலுள்ள பெருமையைக்‌ காவாவிடின்‌ திருவள்ளு 


௰ சைவ இக்தாக்த சர்தானாசாரியர்களும்‌ 


வர்‌ குறள்‌ முகலியனவும்‌ வட மாலின்‌ இரிபென்னும்‌ பொய்க்‌ 
கொள்கையான அ தமிழ்‌ நாட்டில்‌ நிலைபெற. றுவிம்‌. அதற்‌ 
இப்பொ (1 சு பலர்‌ கங்கணைய கட்டிக்கொண் றி] இிரிகின்ற 
னர்‌, இளாவையாம நு ஆத்திசூடிக்கும்‌ கொன்றைவேந்தனுக்‌ 
மா தி நல ள்‌ ஐவரில்‌ ஒருபகுதிக்கும்‌ ஆரி பத்தில்‌ (வட 

மொழிபி ன்‌ மொழிபெயர்ப்புகள்‌ ஏற்பட்டு விட்டன, இப்‌ 
பொழுது அவை மொழி பெயர்ப்பு நாலென்றே கூறப்படு 
இன்றன. இன்னுஞ்‌ லெகாலர்‌ தமிழ்‌ மக்கள்‌ தூங்குவார்க 
ளென்றுல்‌ அம்‌ மொழிபெயர்ப்பு நூல்கள்‌ தமிழ்‌ மூல மால்‌ 


களுக்கு முல நாலாகனு ங்‌ கூடும்‌. இது நிற்க. 


ரை வகிக்காக்கு J ர்கானகுசவர்‌ வசலாறு புராண வடி 
வமாகன்‌ திருவாருர்‌ சுவாமிகாத தகெரவர்களால்‌ இயற 
றப்பட்டதென்று மேற்கூறினாம்‌. அவர்‌ காலம்‌ கெளிவாக 
விளங்கவில்லை. சந்கான  குரவரைப்பற்றிக்‌ கருமபுச 
ஆனைத்கதைச்சார்ஈுகு சண்முக சுவாமிகள்‌ என்பவர்‌ சந்‌ 
தானதேசிகர்‌ போற்றிக்‌ கலிவெண்பா வென்னும்‌ அல்‌ 
செப்வள்ளார்‌. சந்தானகுரவர்‌ நான்மணி மாலை யென்ற 
நால்‌ காலஞ்‌ சென்‌, ௦. திருமயிலை வித்துவான்‌ சண்முகம்‌ 


ள்கயால்‌ ர ப்ரண சந்தானகுரவர்‌ தோத்திரம்‌ 
பல புரசாணங்களுள்ளும்‌ காணப்படுகின்றன. முதற்கண்‌ 


மெய்கண்ட தேவர்‌ சரித்திசமாசாயற்‌ பாலது. 
மெய்கண்டதேவர்‌ புராணம்‌ 


கொண்டை காட்டற்குஞ்‌ சோழ சாட்டி ற்கும்‌ ஈடுவே 


யுள்ளகாய்க்‌ திருராவுக்கரசு நாயனாருஞ்‌ சுந்தரமூர்த்தி 
நாயனருர்‌ கோன்றிபிலங்கிய திருமுனைப்பாடி என்னும்‌ 


அவர்கள அருள்‌ நூல்களும்‌ தக 


நநொட்டிலே திருப்பேண்ணாகடம்‌ என்னுமுரிலை சைய 
(0 ட்‌ . . ட ப்‌ ப்‌ 

வெளாள குலத்திலே அச்சுத களப்பாளர்‌ என்னும்‌ குல 
திலகராக்குக்‌ தவப்புதல்வசாக ஸ்ரீமேய்கண்ட தேவர்‌ 
ஐ] ௩ ட . ட / . ப 
சொன்றி யருஸின ர்‌. பண்டைத்‌ தமிழரறு செர்நெறிக்‌ 
கொள்கையாயெ சித்தாந்த ஞானத்தை உலகூல்‌ நிலைராட்‌ 
~ ய்‌ . உறு ஐ . . ்‌ ்‌ ப 

மிவான்‌ வர்க அருட்பேராசிரியர்‌ பண்டைக்தமிழ்‌ மக்கள 
அ டப்‌ ப்‌ ட க்‌ உ. ரூ . . 
சிறந்த நாகரிகத்தைப்‌ பழுதுபடாவண்ணம்‌ போற்றிவரும்‌ 

ன ்‌ KEN ்‌ ்‌ 

சைவ வேளாளர்‌ மசபிலே உதித்தல்‌ மிகவும்‌ பொருத்த 
முடையதே. அவர்‌ கவங்டெக் து பெற்ற அனிப்புதல்வ ரென்‌ 


ட 0. ட 
ப! யாறு மென ன, கூ மழுஅம. 


நாயனாரது தந்தை அச்சுத களப்பாளர்க்குப்‌ பன்னா 
ளாகப்‌ பிள்ளைப்‌ பேறில்லாக்‌ குறை யேற்பட்டிருந்ததால்‌ 
தமது குலகுறாுவாகிய திருத்துறையூர்‌ அருணந்தி சிவாசாரி 
யாரிடம்‌ சென்று அக்குறை நீங்குதற்‌ பொருட்டுச்‌ செய்‌ 
வது யாதென அவர்‌ வினாவினார்‌. அப்போது அசிரியர்‌ 
திருமுறையைப்‌ பூசித்துக்‌ கயிறு சாத்திப்‌ பார்த்தனர்‌. 


££ பேயடையா பிரிவெய்‌.அம்‌ பிள்ளையினோ டுள்ளகினை 
வாயினவே வரம்பெறுவ சையுறவேண்‌ டாவொன்றும்‌ 
வேயனதோ ளுமைபங்கன்‌ வெண்காட்டு முக்குளநீர்‌ 


தோய்வினையா ரவர்தம்மைத்‌ தோயாவாக்‌ இவினையே '? 


சான்னுந்‌ திருப்பாட்டு அகப்பட்டது. அச்செய்யுளுள்‌ 
திருவெண்‌ காட்டிலுள்ள முக்குள நீரில்‌ நீராபெவர்க்குப்‌ 
பிள்ளேயினோடு எண்ணிய யாவும்‌ கைவருமென்று அஅதி 
யிட்டுக்‌ கூறியிருத்தலின்‌, ஆசிரியர்‌, அச்சுத களப்பாள 
ரைத்‌ திருவெண்காட்டிற்குச்‌ சென்று முக்குளநீரில்‌ முழுகி 


௧௨ சைவ சித்தார்த சர்தானாசாரியர்களும 


. 1. எழத இது 3 Eh 
[3 ௫7 [2] கெழும்தருளியிரு சும in ப்குமானயம அம்மை பயை 
யும்‌ வழிபட்டு வரும்படிக்‌ கட்டளையிட்டார்‌. அக்கட்‌ 
டளயைச்‌ சென்னி மேற்கொண்டு அர்த களப்பாளர்‌ 
சமது மனைவியாசோமிம்‌ இருவெண்‌ காட்டிற்குச்‌ சென்று 
அசிரியர்‌ விதிக்தபடி யொ முகி அறங்கள்‌ பலவுஞ்‌ செய்து 


வந்தனர்‌. அங்ஙனம்‌ ஓராண்டு அவர்‌ வதியுங்‌ காலத்து 


்‌ த ன்‌ ர்‌ பக 
ஓரு நன அவருக்கு கனவில்‌ சிவபெருமான்‌ 2மான்றி 
“று ன்ப, இப்பி, றவியில்‌ மகப்பேறெய்னும்‌ பான்மை 
மினக்கு இல்லை' என்றுசைக்கனர்‌. அனகேட்ட அச்சுத 
களப்பாளர்‌ “ஞான சம்பந்தப்‌ பெருமானது திருவருட்‌ 
பாடலை நம்பி ஈண்டுக்‌ வற்‌ கி டந்ததின்‌ பெரும்பயனாக 
ல வ ன்‌ வக A ற்‌ ல்‌ 
இம்மையிலேயே நற்புகல்வனை நீவிர்‌ அடியேற்‌ கருளுதல்‌ 
தப ப்‌ டி ௪ . ட . . ட . 
வேண்டும்‌” என்று விண்ணப்பஞ்செய்து பன்‌ முறை பணிக்‌ 
ட்‌ ட ன்‌ 3 5 
தனர்‌. அப்போது அம்மையப்பராயெ சிவபெருமான்‌ கருணை 
கூர்க்கு “ஞானசம்பந்தன்‌ நம்மைத்‌ அதிக்த பாட்டின்கண்‌ 
உ தி வைக்னு எம்மை வழிபட்டமையால்‌ அன்னவன்‌ 
ரு. ச ». ஐ . ட உ ட 
போன்ற மகவினை நீவிரும்‌ பெற்ற வாழ்திர்‌' என்று இரு 
ம்‌ ட A eae , ம்‌ 
வாய்‌ மலர்க்கருளினர்‌. அதனைக்கேட்ட அச்சுத களப்பா 
ளர்‌ அளவில்லாத மகிழ்ச்சி யடைந்து நனவெய்‌ தியபின்‌ 
> 3 ்‌ 3 
முன்போலவே சிவபெருமானை வழிபட்டு அறநெறியில்‌ 


ஓழுகுவராயினர்‌. 


கனவிற்‌ கண்டதெல்லாம்‌ பொய்யென்று ஒஅக்கி விடு 
கல்‌ தவறு, கனவென்ப௮ நண்ணுடம்பின்‌ நுகர்ச்சியாக 
வுள்ளனு. நமது கண்ணிய்குப்‌ புலனாக நின்ற வுடம்பே 
தூல வுடம்பென்று கூறப்படும்‌, அவ்வுடம்பு கொண்டு நன 


விலே உயிர்‌ போதல்‌ வருதல்‌ முதலியன செய்யும்‌. தூக்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ க 


கும்போது கட்புலனாகாத நண்ணுமம்பு பலவித நுகர்ச்சி 
கலை யடைகதல்‌ கூடும்‌. அருர்கவக்நினாது கட்புல ஷுக்கு 
அருள்‌ செய்யும்‌ கடவுள்‌ ௮வசது நுண்ணுடம்பிற்கு மாக்‌ 
திசையே புலனாகும்‌ வண்ணம்‌ தோன்றுதலு மியல்பே, 
மனு நூண்ணுடம்பைப்‌ பருவுடம்பினின்றும்‌ வேறு 
பிரிக்கு மாற்றலுடைய யோகெள்கூட ஏனையோரது நுண்‌ 
ணுடம்பிற்குப்‌ புலனாகும்‌ வன்மை யுடையாரென்பது இவ்‌ 
வாராய்ச்கியில்‌ (Psychic Research) வல்ல மேலைராட்டுப்‌ 
பண்டிதர்‌ சிலரும்‌ ஐப்புக்‌ கொள்ளக்‌ கூடியதே. ஈனவிழ்‌ 
கண்டது கனவில்‌ உருவெளித்‌ கோற்றம்போல்‌ புலனாவது 
இதனின்‌ வெருகும்‌. கடவுளும்‌ யோகிகளும்‌ கனவில்‌ 
தோன்றும்‌ முறை வேறு, பின்னது பிற்பயன்‌ வினைப்பஅு, 
முன்னது கைகண்ட பயனொன்றும்‌ விளைப்பதில்லை. கனவில்‌ 
கொன்றிய பெருமக்கள்‌ தாம்‌ அங்கன்‌ தோன்றியதை 
நனவில்‌ உரைத்தல்‌ கூடுமாகலின்‌ அன்னவர்‌ தோற்றத்‌ 
தைக்‌ கனவின்‌ பொய்த்‌ தோற்றத்தோடு பிறழக்கொள்ளு 
தல்‌ தவறாகும்‌. இதன்‌ நூட்பங்கள்‌ இவண்‌ விரிக்கிற்‌ பெரு 
கும்‌. இது நிற்க, வரலாற்றின்‌ தொடாச்சியை நோக்கு 
வோமாக, . 

பின்னர்‌, அச்சுத களப்பாளரது மனைவியார்‌ வயிறு 
வாய்த்ததறிந்து பத்துத்‌ இங்களிலும்‌ செய்யற்‌ பாலனவா 
இய சடங்குகளனைத்தையும்‌ அவர்‌ உவசையோடு செய்து 
முடித்தனர்‌. சைவசித்தாந்த இளஞ்‌ செஞ்ஞாயிராகய மெய்‌ 
கண்ட தேவர்‌ ஈல்வேளையிலே நிலவுலக முய்ய உ இத்தருளி 


னா. 


கள சைவ சித்தாக்த சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


DT DLN ஹை வின்டர்‌ DL பரு உணா ஷா அபா 
பரிக்தொழுகர்‌ வெகற்கும்‌ பரந்து நாறச்‌ 
கண்டலிரு தயகமல முகைக ளெல்லாங்‌ 
்‌ தின்‌ க்‌ oe 
கண்டிறப்பம்‌ காசினிமேல்‌ வர்தவருட்‌ கதிரோன்‌ 
விண்ட மலர்ப்‌ பொழில்புடைசூழ்‌ வெண்ணெய்‌ மேவு 
மெய்கண்ட தேவன்மிகு சைவ நாதன்‌ 
ட ்‌ ன ர ட ன்‌ 
புண்டரிக மலர்தாழச்‌ சிரத்தே வாழும்‌ 


ட ட்ரூ ‘ . ட . . 
[a] லபா மெப்போறும்‌ போற்றல்‌ செ பவாம, 


(சிவஞான ச தியார்‌-பமபக்கம்‌) 


ஹ்‌ ச்காலன்னிச்‌ செய்ய வெண்‌ டிய சடங்குகளையு முடித்துத்‌ 
இருவெண்காட்‌ டப்பரிடம்‌ விடைபெற்று, சுற்றத்தார்‌ புடை 
சூழப்‌ பிள்ள யோடும்‌ மனைவியோடும்‌ அச்சுத களப்பாளர்‌ 
சிருப்பெண்‌ ணசைடஞ்‌ சென்று தமத மாளிகையில்‌ வதிந்த 
னர்‌. அவ்வூராரெல்லாம்‌ பிள்ளைப்‌ பேறெப்திய நற்செய்தி 
கெட்டக்‌ கனிப்படைக்கனர்‌. அவ்வருட்‌. குறைந்கைக்கு முத 
லில்‌ சுவேதவனப்‌ பெருமா ளென்ற இிருவெண்காட்டடி 
கள்‌ இருப்பெயரிடப்‌ பெற்றது. சிலகாட்‌ சென்றபின்‌ திரு 
வெண்ணெய்‌ நல்லூரிலுள்ள கன்மாமனார்‌ குழர்தையை 
எடுத்துத்‌ தமதில்லத்திற்குக்‌ கொண்டுபோய்‌ வளர்த்து 
வந்தனர்‌. அங்பனம்‌ வளர்ந்துவரு நாளிலெ சவேதவனப்‌ 
பெருமாள்‌ முற்பிறவியிலையே சரியை கிரியை யோகம்‌ முத 
லியன முடித்துச்‌ சிவஞான மடைதற்குரிய பெருந்தவத்‌ 
இனராதலின்‌ இரண்டு வயதளவிலே * அடிசேர்‌ ஞானம்‌ ' 
அடைதற்குரிய சாமு சித்திக நிலை எய்தினர்‌. முற்பிறவி 
யில்‌ உற தியாகப்‌ பயின்ற கல்வி இப்பிறவியில்‌ இளமையில்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ கற 
ட ட . . ௩ ரூ 5 
எனிதாகள்‌ நழைளல்‌ தொங்கி ஓளிர்வதை இயற்கையிலே ய. 


கணிக நால்‌ வன்மை பெரிதும்‌ படைச்‌ இலங்கும்‌ சில 
oll மால வன பாது ல 8 இல கு 
உறு, ‘ ட : . ட ரூ ப்‌ ப்‌ 
பிள்ளைகளிடம்‌ கண்கூடாக இன்றுஙி காண்கின்றோம்‌, ல்க 
இயங்கா மூன்று அல்லது நான்கு வய (இல்‌ படி.க்னுப்‌ 
பொருள்கூறும்‌ குழறதை ஒனறு சமீபகாலத்தில்‌ பாமா 
க அத ்‌ தவக்‌ தவ வனக 
வில்‌ கொன்றியதாகக்‌ கேள்விப்படுகிமேம்‌. 


“£ ஓருமைக்கட்‌ டான்கற்ற கல்வி யொருவற்கு 


8) ப ப] 
எழுமையு மமமாப புடைத்த 


என்றுர்‌ திருவள்ளுவர்‌. ஒரு பிறவியிற்‌ கற்ற கல்வியின்‌ 
பயனாகிய ஈல்லறிவு பல பிறவிகளிலும்‌ உயிரோடு கலந்த 
வளர்க்க நில்பெறுதல்போல பல பிறவியிற்‌ கற்ற பெரும்‌ 
பயன்‌ ஒரு பிறவியிலே இளம்பருவத்திலேயே அளவிலடங்‌ 
கான பொங்கி மிளிர்தல்கூடும்‌. அத்தகைய கல்விபோல 
பல பிறவிகளிற்‌ கடவுள்‌ மாட்டு அன்பு செலுத்தி இயற்றப்‌ 
படும்‌ அருர்தவமானத ஓரு பிறவியிலே அத்தவத்தின்‌ 
எல்லையற்ற பயனாகிய கடவுளது அருட்காட்சியை யளிக்க 
வல்லது. சைவசித்தாந்த சமயத்திற்கு முதற்றலைவராகிய 
ஞானசம்பந்தப்‌ பேருமானும்‌ சித்தாந்த ஞான பரம்பரைக்கு 
முதற்றலைவசாகிய மெய்கண்ட தேவநாயனாரும்‌ உலகழமுய்‌ 
யவே தோன்றி யருளினார்‌ என்பது அவர்கள்‌ குழவிப்‌ பரு 
வத்திலேயே உலக நெறி செல்லாது கடவுளது அருண்‌ 
ஞானகெறியிலேயே நிற்கும்‌ உயர்‌ நிலை எய்‌ தினமையால்‌ 


விளங்கும்‌. 


சுவேதவனப்‌ பெருமாள்‌ திருவெண்ணெய்‌ கல்லூரி 


லிருந்த காலையில்‌ திருக்கைலாயத்திலிருக்து சனற்குமாம 


கரா சைவ சித்தாச்த சக்கானாசசரியர்களும்‌ 


ன்‌ x . 
முனிவரது ஞானப்புகல்வசாகிய சத்திய ஞான தரிசனிசு 
மே 
3 ஒத்தி! ட்‌ தலத்‌ ம 3 
னிடம்‌ உபதேசம்‌ பெற்ற பச ரூசொதி மாமுனிவர்‌ என்‌ 
1 பு ஆ. ஐ) ஐ . 1 ப்‌ ல்‌ 
பார்‌ ஆகமக்தலைவராயயெ விம்முமனிவருள்‌ கலைசிறம்து அகச்‌ 
ள்‌ தர்‌ பப த நலத்‌ ட்‌ 
இய முனிவர்‌ விற்றிருக்கின்ற பொதியமலை நோக்கிச்‌ செல்‌ 
்‌ 
லுங்‌ காலத்தில்‌ அவனு ஓளிவிமானமானது சிருவெண்‌ 
. . ச. ~ டி . . . 
ணெய்‌ ரல்‌, ல£றாக்கு நேராக வந்தவுடன்‌ நின்று விட்டது. 
அசன்‌ குறிப்பை யுணர்க்க பரஞ்சோதியார்‌ சு வேதவனப்‌ 
1] . அ . ௪ . ட ட 
பெருமானைக்‌ கண்டி அவருக்கு மெய்யுணா்வளித்து மெய்‌ 
கண்டார்‌ என்ற சமது ஞானக்‌ தர்தையின்‌ இரு காமக்‌ 
தைச்‌ கூட்டி யருளினர்‌. 
சிவபெருமான்‌ தக்க பக்குவ முடையார்க்குக்‌ குருவாய்‌ 
ம்‌ ரு i EES NAGE? (இம 
வற்றுணர்திதுவனு பெரும்பான்மையும்‌ சமது பெரன்பரை 


ல ்‌ த்‌ 5 ்‌ ச்‌ 
நிலைக்களாமாகக்‌ கொண்டேயாம்‌. பரஞ்சோ இமா முனிவர்‌ 


பதர்‌ அ 5 : ட்‌ ன்‌ ம்‌ 
மெய்கண்ட தேவர்க்கு மெய்யுணர்‌ வளித்தகாலை அவர்‌ 
. ப தட - 
கடவு ளொடு இரண்டறக்‌ கலந்து நிற்கும்‌ நிலையினின்று 
STA இ 1 - 
அருள்‌ செய்தாசாகலின்‌ சிவபெருமானே ஈமது நாயனா 
க்கு. உண்மைப்‌ பொருள்‌ உணர்த்தியதாகக்‌ கொள்ள 


வேண்டுமே யொழிய பரஞ்சோ இ முனிவர்‌ தாமே அவ்‌ 


வா.) உணர்த்தினர்‌ என்று கோடல்‌ பொருந்துவகன்றாம்‌. 
இவ்வாறே உபமன்னியர்‌ கண்ணனுக்கு உபதேசஞ்‌ செய்த 
காகவும்‌ சண்ணைன்‌ பார்த்தற்‌ கறிவு அத்‌ இியதாகவுங்‌ கூறுப. 
மெய்கண்டார்‌ கலைஞானமனைத்தையும்‌ திருவெண்‌ 
ணெய்‌ நல்லூரில்‌ எழுக்தரறாளிய பொல்லாப்‌ பிள்ளையாரிடங்‌ 
கேட்டுச்‌ சிந்தித்துக்‌ தெளிந்தனர்‌. பின்‌ அவர்‌ தாம்‌ பெற்ற 
இன்பம்‌ இவ்வையகம்‌ பெறவேண்டுமென்ற இருவுள்ளக்‌ : 
கருத்தால்‌ சிவஞான போதமென்லும்‌ சைவ௫த்தாந்தத்‌ தலை. 


அவர்கள நூ அருள்‌ நூல்களும்‌ கள 


மணி ஞான நூலினை இயற்றி யருளினர்‌. அச்‌ சிவஞான, 
போக நுண்பொருளை அவர்பால்‌ கேட்‌ டுக்கெளிர்கோர்‌ நாற்‌ 
பத்தொன்பது மாணவராவர்‌. அர்காற்பக்தொன்பதின்மச அ 
பரம்பரை வாயிலாகவே இதச்சுமிழ்‌ நாடெங்கும்‌ சித்தாந்த 
அறிவுச்சுடர்‌ கொளுத்தும்‌ ஒளி நிலையங்களாகிய இருமடங்‌ 
கள்‌ ஏற்பட்டன. | முதல்‌ மாணவர்‌ பமம்பரையில்வந்த ஸ்ரீஈம 
சிவாய தேசிகரால்‌ நிலைபேடு றய்திய மடம்‌ திருவாவடதுறை 
யாதீனமாகும்‌. அதே பரம்பரையில்‌ வந்த ஞான சம்பந்த 
தேசிகசால்‌ தருமபுர வாதீனம்‌ ஏற்படுத்தப்பட்ட து. ஸ்ரீ 
மெய்கண்ட தேவருடைய மாணவருள்‌ முதல்‌ நின்றவர்‌ 
அவைது தும்தையார்க்குச்‌ குல குருவாகிய அருணந்தி சிவா 
சாரியார்‌ என்பது அவர்‌ வசலாற்றுள்‌ விரித்‌அசைக்கப்படும்‌. 
பதினான்கு சித்தாந்த நால்களுள்‌ ஒன்றாகிய உண்மை 
விளக்க லாசிரியரராகிய மனவாசகங்கடந்தவரும்‌ அவர்க 
ரூள்‌ ஒருவர்‌. சிற்றம்பலநாடிகளும்‌ அவருள்‌ ஓருவரென்ப. 
மெய்கண்ட தேவநாயனார்‌ தமது மாணவருக்கு உண்மைப்‌ 
பொருளுணர்த்திய பின்னர்‌ நனவிலேயே அதிதத்தைப்‌ 
புரிபவசாய்‌ இடையறாது சமாதி கிலையிலிருந்‌ த ஐப்பசித்‌ 
தங்களில்‌ சோதி நாளில்‌ சிவபெருமானெடு இரண்டறக்‌ 


கலத்தலாகிய பமமுத்தியை யடைந்தனர்‌. 


அருணந்தி சிவாசாரியார்‌ புராணம்‌ 


அருணந்தி சிவாசாரிய சுவாமிகள்‌ ஆதிசைவ மரபினர்‌. 
அவர்‌ ஈடுநாட்டிலேயுள்ள திருத்துறையூரிலே வதிந்தவர்‌.. 
அவர்‌ மெய்கண்ட தேவநாயனாருடைய தந்தையார்க்குக்குல 
குரு வென்றும்‌ மெய்கண்ட தேவர்‌ பிறப்பதற்குக்‌ காரண 
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கவு சைவ சித்தாந்த சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


மான தேவாரத்‌ இருப்பாட்டி னைக்‌ ௪ பிறு சா கூதிக்‌ கண்டவர்‌ 
என்றும்‌ முன்னமே கூறப்பட்ட அ. அவர்‌ சிவாகமங்களனைன்‌ 
தையுறி கற்றுக்‌ அுறைமபோகதியவசாதலால்‌ சகலாகம பண்‌ 
டிதசென்னும்‌ உயர்ந்கபட்டம்‌ பெற்றிருந்தார்‌. அவர்‌ வட 
மொழியில்‌ வேத முஈலிய கலைகள்‌ யாவற்றையும்‌ நன்கு 
கற்றதனோ டமையா அ செந்தமிழிலேபன்னிரு திருமுறைகள்‌ 
முதலிய பன்னூல்களையும்‌ நுட்பமாக ௮ ப்ர்து தெளிர்தவர்‌. 
அவருக்குத்‌ செவாரத்தின்கணிருந்த பெரும்பற்று அச்‌ 
௬ களப்பாளர்‌ பிள்ள வேண்டிய காலக்து வெறு வட 
நூல்களில்‌ சுபிறு சாத்தா.து ஞானசம்பந்தப்‌ பேருமான்‌ இரு 
முறைக்குறிப்பினை உரைப்புகுந்கமையால்‌ இனிது விளன்‌ 
கும்‌. இற்றைக்‌ காலத்திலே இருக்‌ கொயில்களில்‌ பூசனை 
புரியும்‌ குருக்களாயெ ஆதிசைவர்களிற்‌ பலர்‌ தேவாரத்‌ திரு 
முறைகளிற்‌ சிறிதும்‌ பற்றிலாகவசாப்‌ அசமழால்‌ கிடந்த 
மூலையும்‌ தெரியாதவராய்த்‌ தம்‌ பெருமை புணசாது காலங்‌ 
கழிக்கும்‌ நிலை எத்துணையோ பரிதாபத்திற்‌ டெமாக விருக்‌ 
இறது/ அவர்கள்‌ தங்‌ குலமுதல்வசாகிய அருணந்தி சிவா 
சாரிய மூர்த்திகள.அ சரித்திரத்தைக்‌ கருத்துடன்‌ கற்பார்க 
ளாயின்‌ தமது நிலையைக்‌ திருத்திக்‌ கொள்ள முயல்வது 
திண்ணம்‌. சைவ சமயத்திற்கு ஆசிரியர்களாய்‌ விளங்கும்‌ 
இவர்கள்‌ இழிந்க நிலையிலிருப்பகனாலேயேதான்‌ அச்சம 
யத்திற்‌ பிறந்த பலருந்‌ தக்கெறி மிதென உணராது புறச்‌ 
சமயங்களை த்‌ தம்மதமெனக்கொண்டு மயங்குவதற்கு ஏது 
வாயிற்று, அகத்தியர்‌ முதலிய பெருமுனிவர்களும்‌ ஸ்ரீ சுந்‌ 
தரமூர்த்தி சுவாமிகள்‌, ஸ்ரீ மாணிக்கவாசக சுவாமிகள்முத 


லிய சமயாசாரியர்களும்‌ ஆதிசைவ மரபைச்‌ சார்க்கவர்க 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௧௯ 


ளென்ப.து இக்காலக்திலுள்ள சைவக்‌ குருக்கள்‌ மன தில்‌ 


பதியவேண்டியதொன்‌ அ, 


௮ருணந்தி சிவாசாரிய சுவாமிகள்‌ தம்‌ காட்டிலுள்ள 
சைவர்கள்‌ பலருக்கும்‌ குலகுருவாக இருக்‌ ஐந்தெழுத்து 
ஒனளித்தும்‌ தமது பெரும்போதனையால்‌ சைவநெறி நிலை 
காட்டியும்‌ சைவசித்தாந்தத்திற்கோர்‌ தலைவராய்‌ விளங்கி 
னார்‌. அவர்பால்‌ ஞான நூல்கனைப்‌ பாடங்‌ கேட்டவர்கள்‌ 
எண்ணில்லாதவர்கள்‌. எவ்விடக்திற்குச்‌ சென்றாலும்‌ தமது 
மாணவர்க்கு ஈல்லது போதித்தற்‌ பொருட்டும்‌ சித்தாந்த 
வுண்மைகளை நிலை நாட்டுதற்‌ பொருட்டும்‌ சிவாகமங்களைத்‌ 
தனி வண்டியில்‌ ஏற்றிக்கொண்டு போவதாக அவர்‌ புராணங்‌ 
கின்றது. அவர்‌ சரியை கிரியை யோகம்‌ ஞானமென்‌ 
னும்‌ கான்கு பாதங்களையுங்‌ கூறு மூலாகமங்களையும்‌ உபா 
கமங்களையும்‌ பாது காத்ததுபோல அவர்க்குப்‌ பின்‌ வந்தோர்‌ 
பாது காவாமையால்‌ இப்போது ஆகம இலக்கிய முழுதும்‌ 
அகப்படாமலும்‌ வெளிப்படாமலு மிருக்கின்றது. முலாக 
மங்கள்‌ இருபத்தெட்டு, உபாகமங்கள்‌ இருஅால்சேகு. இவற்‌ 
அள்‌ கிற்சிலவே இப்பொழுது கிடைக்கின்றன. அவற்றுள்‌ 
ரூம்‌ ஓவ்வொரு பகுதியே ௮ச்சிற்கு வந்துள்ளது. காமிகம்‌, 
காரணம்‌ முதலிய மூலாகமங்களுள்‌ கிரியாபாத மாத்திரமே 
அச்சுவாகனம்‌ ஏற்றப்பெற்றன. ஏனைய பகுதிகள்டைக்கப்‌ 
பெறவில்லை. உபாகமங்களுள்‌ பெளஷ்கரம்‌, மிருகேந்திரம்‌, 
சர்வ ஞானோத்திரம்‌, சிவதருமோத்திரம்‌ என்னுஞ்‌ லை நூல்‌ 
களே வெளிவந்துள்ளன. வடநூல்களை அ௮ச்சிடுவோர்‌ தமி 
ழில்‌ அவற்றிற்குச்‌ செம்மையான மொழிபெயர்ப்பில்லாமல்‌ 
வெளிப்படுத்துதல்‌ தமிழ்‌ மக்களுக்குப்‌ பெரும்பயன்‌ விலைக்‌ 


௨௮ சைவ சித்தார்த சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


"தாது... சிவாகம சங்கங்கள்‌. அகம,நால்களைத்‌ தேடிக்‌ கண்டு 
பிடிக்தெழுதி அவற்றைக்‌ செவ்வையான மொழிபெயர்ப்‌ 
போடு இருக்கமான அச்சில்‌ வெளிப்படுக்சு முயலுமானால்‌ 
குமிழ்‌ மக்களுக்கு அன பெரு சவியாகும்‌. வைகிகப்பக்கத்‌ 
இலை நூல்களைப்‌ போற்றிப்‌ பானுகாப்பார்களைப்‌ பார்த்து 
அகமிகளும்‌ ச வுவ்வா ற! கங்கள்‌ நால்களைப்போற்ற ஓக்கற! 
கொளல்‌ வெண்டும்‌, வைதிகப்பக்கச்சிலே வேச நான்கும்‌ 
ஆயுர்வேக முதலிய உபவேதங்களும்‌ வேதாந்த நூல்களும்‌ 
வெதகாங்கறங்களும்‌ உபரிடதங்களும்‌ மிருதி பதினெட்டும்‌ 
பதினெ ண்‌ புராணங்களும்‌ அவற்றைச்சார்ர்த பிற_நால்களும்‌ 
பெரும்பாலும்‌ செம்மையான அச்சில்‌ வெளிப்பட்டு விட்‌ 
டன. வேதாந்த ஞுக்திரமும்‌ அகன்‌ பாடியங்களும்‌ பெரும்‌ 
பான்மையும்‌ * மொழி பெயர்ப்போடு வெளிவரனுள்ளன. 
இவைகளால்‌ தமிழ்‌ மக்களுக்குப்பெரும்பயன்‌ விளைவ தில்லை. 

ந ப ஸ்வைன்‌ கெல்லி 
அமிழ்காட்டிலுள்ள சிவாலயங்களிலுர்‌ திருமடங்களிலும்‌ 
செய்யப்படும்‌ சடங்குகள்‌ யாவற்றிற்கும்‌ சைவர்கள்‌ வீட்‌ 
டிற்‌ செய்யப்படும்‌ எவ்வகைச்‌ சடங்குகட்கும்‌ ஆதாரமாயெ 
ஆகமங்களும்‌ பத்ததிகளும்‌ வெளிவராமலிருப்பத மிகவும்‌ 
பரிதாப மெய்துதுற்குரிய ஈம்‌ மிலையைக்காட்டுதின்ற அ. ௮ரு 
ஸாந்தி சிவாசாரியரைப்போல அகமச்கடலைக்‌ களைகண்‌ 
ணெர்ந்க ஒருவர்கூட இக்காலத்தில்லை. இனியேனும்‌ 
சைவர்களும்‌ அதிசைவர்களும்‌ ஓருங்குகூடி அகமங்க 
மாப்‌ பாதுகாக்சு முயலவேண்டும்‌. ஆகமங்கள்‌ யரவற்றையு 
மொழிபெயர்த்து, கடவுட்டன்மை வாய்ந்த நமது செர்‌ 
தமிழிலேயே சடங்குகள்‌ யாவற்றையும்‌ திகழ்த்தாதற்‌ 

குரிய முறைகளை வகுத்துக்‌ கொள்ளுதல்‌ இன்றியமையா த 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௨௫ 


தொன்று, என்றுமுள தென்றமிழி'லே ஆகமங்கள்‌ நிலை* 
பெ அமாயின்‌ அவைகள்‌ இதைவுண்டுபழுதுபடா. தமிழ்‌ மக்‌ 


ரூம்‌ அவற்றின்‌ கலனை யுணர்க்து போற்றுவர்‌. 


ஸ்ரீ ௮ருணந்தி சிவாசாரிய சுவாமிகள்‌ சரியை, 
கிரியை, யெொகங்களில்‌ கீலைநின்றவராய்த்‌ தமது மாணவ 
ராகிய அச்சு தகளப்பாளரின்‌ அருள்ஞானப்‌ புதல்வசாகிய 
மெய்கண்டாரிடம்‌ ஞானோபதேசம்‌ பெறும்‌ பான்மை 
யுடையவரா யிருந்தார்‌. அரியர்‌ மெய்கண்டார்‌ குழவிப்‌ 
பருவத்‌ இவ சாயிருக்‌அும்‌ மாணவர்‌ பலர்க்கும்‌ ஞான.நால்‌ 
கழ்பிக்கின்றார்‌ என்பதை ஆதி சைவ திலகர்‌ கேள்வியுற்று 
வியப்புக்கொண்டு தூதர்‌ சிலரை முன்‌ விடுத்துத்‌ திருவெண்‌ 
ணெய்‌ நல்லூருக்குக்‌ தமது பரிவாசங்களோடும்‌ விருதுக 
ளோடும்‌ புறப்பட்டார்‌. அப்பதியிலுள்ள சைவ வேளாளர்‌ 
யாவரும்‌ தெருக்களெங்கும்‌ வாழை, கழுகு, தெங்கு என்ப 
வற்றால்கோசணம்காட்டி வீடுதோறும்‌ பூசணகும்பமெடுத்‌.த 
மங்கலவாக்தியங்களொடு தங்கள்குருவை எதிர்கொண்டு 
வணங்கினார்கள்‌. மெய்கண்ட முதல்வர்‌ மாத்திரம்‌ ௮ரு 
ஸந்தியார்‌ வரவை எதிர்‌ கொள்ளாது தமது இருக்கையில்‌ 
வீற்றிருந்தனர்‌. அதைக்கண்ட சிவாசாரியார்‌ மெட்‌ ப்கண்டார்‌ 
பால்‌ கேசேசென்று அவர்‌ தமது மாணவர்க்கு ஆணவ 
மலத்தினியல்பினை எடுத்துமொழிவமைக்கேட்டு அவ்‌ 
வருள்ஞானச்‌ செம்மலை நோக்கச்‌ செருக்குஞ்‌ சற்றமும்‌ 
உடையவராய்‌ ஆணவசொருபமாவ தென்னை என்னு 
அதிர்ச்சியோடு கேட்டவுடனே மெய்கண்டார்‌ இன்முகத்‌ 
தோடு அருணந்தியாளை நேர்‌ கோக்கிச்‌ தமது விரலால்‌ 
எட்டிக்‌ காட்டி அவர்‌ .தான்நின்ற நிலையில்‌ ஆணவவடி. 


௨௨ சைவ இத்தாந்த சற்‌ சானாசாரியர்களும்‌ 


வத்தை விளக்கினர்‌ என்பதைக்‌ குறி ப்பித்தருளினர்‌. அந்தச்‌ 
சிவஞானம்‌ கவன. ௮௬௦ ரானி நோக்கால்‌ மலலிருள்‌ 
அகலப்பெற்றுரா ய்‌ உண்மையுரைர்ந்து அச்சைவ மாதரது 
திருவடியில்‌ காழ்க்கிறைஞ்சி மைக்கு நானம்‌ ஈல்கவேண்டி 
மென்று முறையிசந்தார்‌. அல்வாதி சைவமுசல்வற்கு ஈமு 
சைவ ஸூலிலகர்‌ உடனே தி நுநிறளிதறு மெய்யுணர்‌ வருளி 
சிவஞான போதப்பொருள்‌ செரித்துக்கமது சாற்பக்கொன் 
பு மாரைவருள்‌ முதன்‌ மாவைசாகும்‌ பெற்றி ஈல்கினர்‌. 
மெய்கண்டார்‌ தமக்குச்‌ செய்தபெருசன்‌ நியை அருணந்தி 
சிவம்‌ சாம்‌ சிவஞான போதத்திற்கு வழி நூலாக இயற்றிய 
சிவஞான சித்தியார்ப்‌ பாயிசல்னு ள்ளும்‌ இருபா விருபஃது என்‌ 
னும்‌ சித்தார்த தூலினுள்ளும்‌ மிகவும்‌ ௮ழகுபெற வியர்‌ 
தூதத்துள்‌ ளார்‌. 

இவரியற்றிய சிவஞான சித்தியார்‌ பதினான்கு நால்‌ 
களுள்ளும்‌ விரிக்க நூலாய்‌ புறச்சமய மறுக்கும்‌ பரபக்கமும்‌ 
அகச்சமயம்‌ விளக்கும்‌ சுபக்கமுமுடையதாய்‌ தாயுமானார்‌ 
முதலிய பெரியோர்களால்‌ பெரிதும்‌ போற்றப்‌ பெற்றதா 
யுள்ள அருந்தமிழ்‌ நூல்‌. அதன்‌ பாயிசத்தூட்‌ புகுக்க 
செய்யுள்‌ பின்வருமாறு : 
என்னையிப்‌ பவத்திற்‌ சேரா வகையெடுச்‌ தென்சிச்‌ தத்தே 
தீன்னைவைத்‌ தருளி னாலே தாளிணை தலைமேற்‌ சூட்டு 
மின்னமர்பொழில்குழ்‌ வெண்ணெய்‌ மேவிவாழ்‌ மெய்கண்‌ டானூல்‌ 
சென்னியிற்‌ கொண்டு சைவச்‌ இறத்தினைத்‌ தெரிக்க லுற்ளும்‌? 


(சித்தியார்‌ சுபக்கம்‌ - செய்யுள்‌-௨.) 


- 2 SE 2 
சில காலங்கழிக்௮, சிவாசாரிய மூர்த்திகள்‌ தமது மாணவர்‌ 


களுட்‌ சிறந்தவராகிய மறைஞானசம்பந்த சிவாசாரியாருக்கு 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௨௩. 


்‌ ள்‌ ப்‌ 5 
ஞாலொபைசெசளு்‌ செய்தபின்‌ பரசிவோகபாவனையாஸ்‌ . 


அகண்ட பூசணமானநிலைமை எய்தினர்‌. 
மறைஞான சம்பந்தர்‌ புராணம்‌ 


திருப்பெண்ணாகடக்தில்‌ பராசரமுனிவர்‌ பசம்பசையில்‌ 
தோன்றி மறைகளனைக்கையுங்‌ கற்றுத்‌ தெளிந்தமையால்‌ 
மறைஞான சம்பந்தசெனப்‌ பெயர்‌ பெற்ற அந்தணர்‌ தலைவர்‌ 
ஸ்ரீ அருணந்தி சிவாசாரியாரிடம்‌ சென்று “அடிசேர்‌ 
ஞானம்‌' பெற்றுக்‌ தில்லையில்‌ ஞானபூசை இயற்றியிருக்கு 
நாளில்‌ ஸ்ரீ உமாபதி சிவாசாரியார.அ பக்குவங்கண்டு அவர்க்‌ 
குச்‌ சித்தாந்த ஞான முணார்த்தியபின்‌ அத்தலத்திற்கு வட 
மேற்றிசையிலுள்ள திருக்களாஞ்‌ சேரியில்‌ வீற்றிருந்து சிவ 
பெருமானோடு இரண்டறக்‌ கலந்தனர்‌. ஞானழால்‌ போதித்‌ 
தலேயன்றிக்‌ காமாக அத்தகைய நூலொன்றும்‌ இவரியற்‌ 
ட 


றியதாகக்‌ தெரியவில்லை 
மயதாகக இபவிலை. 


உமாபதி சிவாசாரியர்‌ புராணம்‌ 


தில்லைப்பதிபிலே வாழ்கின்ற திருவுடையந்தணர்‌ மர 
பினில்‌ உமாபதி சிவாசாரியர்‌ பிறந்து வளர்ந்து, பொன்னம்‌ 
பலவர்க்குப்‌ பூசனைபுரியும்‌ பேறுபெற்றுத்‌ திகழ்ந்தனர்‌. 
தில்லை மூவாயிரவருள்‌ சிறப்பாக இவர்‌ ஒருவரே சித்தாந்த 
ஞானத்தை உலகர்க்கு விளக்கனோசாவர்‌. தில்லையானத 
நாவலந்தீவிற்குச்‌ சுழுமுனை நாடிபோன்ற அ. அதன்‌ பிங்கல 
நாடி இமய நோக்கச்‌ செல்லும்‌, இடைகாடி. இலங்கைக்கு 
நேரே போகும்‌. சுழுமுனைநாடியே நாடிகள்‌ மூன்றினுஞ்‌ 
கறந்து ஒக்தெழுத்தும்‌ நிலைபெறும்‌ ஆதாரங்களை ஒருமைப்‌ 


சா சைவ சித்தாக்த சர்தானாசாமியர்களும்‌ 


படுத்தி நிற்கும்‌ றெப்புவாய்ர்க அ. லந்தொழினு மியற்று 

வதற்கு ஏதுவாகிய இரு௩டனம்‌ செய்யப்படும்‌ ஒளி நிலைய 
மாகத்‌ இல்லை விளங்குவதால்‌ அதனை எல்லாத்‌ கலங்களினு 
முயர்க்குதாகச்‌ சைவ நூல்கள்‌ கூறும்‌, இறைவன்‌ தனது 
சக்நியையே கிலைக்களமாகக்கொண்டு லிந்கொழில்‌ நடாத்து 
திலாலே தில்லையான ௮ வெபெருமான்‌ ஈடஞ்‌ செய்யும்‌ ஞான 
காசமாகத்‌ அதிக்கப்படும்‌. இத்நில்லையின்‌சண்‌ வியாக்கிர 
பாதருக்கும்‌ பசுஞ்சலி முனிவருக்கும்‌ சிவபெருமான்‌ திரு 
ஈடனங்‌ காட்டியகாலத்கே அத்திரு ஈடனங்‌ காணவிரும்பி 
மூவாயிசம்‌ காபதர்கள்‌ அம்முனிவர்களேல்‌ கூழ்ம்திருர்தார்‌ 
கள்‌. அவர்களும்‌ திருகடனங்கண்டு தில்லையில்‌ கங்கனோர்சள்‌, 
இங்ஙனம்‌ பெருமுனிவர்களைச்‌ குழ்ர்து காபதர்சள்‌ பலர்‌ 
விட்டு கெறி கின்னொழுஞுதல்‌ ஐமிம்‌ காட்டு வழக்கமென்‌ 
பனு “அுறுவகைப்பட்ட” என்னு முதற்குறிப்பையுடைய 
தொல்காப்பியச்‌ கூக்திரத்தில்‌ 

“மறுவில்‌ செய்கை மூவகைக்‌ காலமு 

நெறியி னாற்றிய வறிவன்‌ நேயமும்‌ 

நாலிறா வழக்கிற்‌ rாபதப்‌ பக்கமும்‌” 
என்பதற்கு ஆசிரியர்‌ ஈச்சினார்க்கினியர்‌ கூறிய உரையால்‌ 
விளங்கும்‌. ₹₹நாலிரு வழக்கிற்‌ முூபதப்‌ பக்கமும்‌?” என்ப 
தற்கு “£அவ்வறிவர்‌ கூறிய ஆகமத்தின்‌ வழி கின்று வீடு 
பெற முயல்வார்க்கு உரியவாகிய எண்வகை மார்ச்கத்துள்‌ 
தவம்‌ புரியும்‌ கூறும்‌” என்று பொருள்‌ கூறப்பட்டது. 
இரு ஈடன்‌ கண்ட பெரியோசைக்‌  கூறுமிடத்துச்‌ இவ 
பெருமானையே முழுமுதற்‌ கடவுளாக வழிபடும்‌ வைதிகரசை 


பும்‌ தாபதசாகிய மூவாயிரவரையும்‌ வேறு பிரித்துக்‌ கூறி 


அவர்கள ஆ அருள்‌ நால்களும்‌ ௨௫ 


னர்‌ கோயிற்‌ புராண முடையார்‌. அது ஈடசாஜச்‌ சருக்கம்‌ 


24-ம்‌ பாட்டில்‌ 


“நாரணன்‌ வேகா வாசவன்‌ வானோர்‌ நவைசேரா 
வாரண மேலோர்‌ தாபதர்‌ மூவா யிரவோர்கற்‌ 
சாரணர்‌ தாவா நாரதர்‌ பூதா இகளாசைக்‌ 
காரண ரெனோ ராடலை நேரே கண்டார்கள்‌? 


என்ற அடிகளால்‌ விளங்கும்‌. இதனால்‌ தாபதராகிய மூவா 
யிரவரும்‌ ஆகமநெறி நின்ற தமிழந்தரை சென்பது தெளி 
யப்படும்‌. இருஈடனண்‌ கண்டதன்‌ பயனாக இவர்கள்‌ சிவ 
சாரூபமுடையவசாய்க்‌ கரைகாதரானார்கள்‌ என்னு புசாணங்‌ 
கூறும்‌, இருரான சம்பந்தப்‌ பெருமானுக்கு அவர்கள்‌ சிவ 
கண நாதராய்த்‌ தோன்றினாசென்பது பெரியபுராணத்திற்‌ 
கூறப்பட்டது. அத்தன்மையைச்‌ சம்பந்தப்‌ பெருமான்‌ இரு 


நீகைண்ட யாழ்ப்பாணருக்குங்‌ காட்டினார்‌. 


நீலத்தார்‌ கரியமிடற்றார்‌ நல்ல நெற்றி மேலுற்ற கண்ணினார்பற்று 
குலத்தார்‌ சுடலைப்பொடி நீறணிவார்‌ சடையார்‌ [தொழக்‌ 
ீலத்தார்‌ தொழுதேச்‌.து ற்றம்பலஞ்‌ சேர்தலாற்‌ கழற்சேவ டிகை 
கோலத்தா யருளாயுன காரணங்‌ கூறுதுமே?! » 


(கோயில்‌) 


சான்ற தஇருப்பாட்டினால்‌ அவரது வடிவங்‌ கூறப்பட்டது 
காண்க. சிவவடிவம்‌ பெற்றமையால்‌ அவருள்‌ தாமு 
மொருவராகக்‌ கூத்தப்‌ பெருமான்‌ இரணியவன்ம னென்‌ 
அம்‌ அரசனுக்குத்‌ தம்மைக்‌ காட்டினதாக அறி 
கின்றோம்‌. தில்லைத்‌ 'இருகடனங்கண்டு ௮வண்வ திந்த 


மூவாயிசவரும்‌ வடநாட்டில்‌ அயன்‌ செய்த வேள்‌ 


ப்‌ ச ன்‌ 2... ம்‌ 
உ சைவ சத்தாக்க சமதகானாசா ய கறம 


விக்கு  அசிதெவன்‌ அழைக்கச்சென்ன மீண்டார்க 
னென்று கோயிற்‌ புராணம்‌ கூறுஇன் ற. அதற்குப்‌ பின்பு 
அவர்கள்‌ முத்தி யோம்புகலக்‌ கை க்கொண்டு சிவநெறிச்‌ 
சார்பாகிய வைதிக நெ, நியினையும்‌ பொது நன்மைக்காகப்‌ 
போற்றிவர்கார்களென்ற அறிகிறோம்‌. இவ்வாறு சைவ 
நெறியுங்‌ முற்றமற்ற வெள்விநெறியுங்‌ கைக்கொண்டமை 
யால்‌ அவர்களைப்‌ சேக்கிழார்‌ சுவாமிகள்‌ முதலியோர்‌ மிகுதி 


த்‌ ன்‌ டட ட ன்ட்‌ > 
யாகப்‌ புகழ்க்துவளராகள்‌, விடுபேற்றிற்‌ கேதுவாகிய 


இருரிற்றில்‌ மிக்க அன்புடையவராய்‌ உலகின்‌ அன்பம்‌ 
நிள்குவசுற்கு மழைபெய்யும்‌ பொருட்டுக்‌ கேடிலா வேள்வி 


செய்‌ யர்சுசைய்‌ அவர்‌ விளங்கனெமையால்‌ 


“முறுலிலா மரபின்‌ வர்க மாறிலா வொழுக்கம்‌ பூண்டா 
ரறுசொழி லாட்‌ யாலே யருங்கலி நீக்கி யுள்ளா 
௬௮வன நீற்றின்‌ செல்வ மெனக்கொள்ளு முள்ள மிக்கார்‌ 
பெறவ௫ சவன்பா லன்பாம்‌ பேறெனப்‌ பெருக வாழ்வார்‌?! 


(பெரிய புசாணம்‌-இில்லைவா ழந்தணர்‌ சருக்கம்‌.) 


என்று அதிக்கப்‌ பெற்றனர்‌. 
்‌ 
ர 
கப வத ன்‌ 4 ப 2 
இத்தகையதில்லைவா முந்தணர்கள்‌ பலரும்‌ தற்காலத்தே 


கும்பெருமை யுணராது சமது உண்மை நெறி சிவாகமநெறி 
யென்று முணசாது சிவபெருமானை நோக்கிச்‌ செய்யும்‌ 
ஊன்பயிலா வேள்வி இயற்றும்‌ உயர்மறை நெறியையும்‌ 
கழுவி நில்லாது சுமார்த்த மதத்தினரது கொள்கையைல்‌ 
தழுவிக்கொள்ள முயன்று வருவது மிகவும்‌ இரங்கத்‌ தக்க 
செய்கையாம்‌. இவர்கள்தங்‌ குலமுதல்வராகய உமாபதி 
சிவத்தின்‌ உயர்திரு வாக்கனைக்‌ கடைப்பிடித்த ஓழுகுவா 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ உ௭ 


ராயின்‌ சைவப்‌ பெருமையை உலகில்‌ நாட்டினவ ராவர்‌. 


இது நிற்க. 

ஸ்ரீ உமாபதி சிவாசாரியர்‌ சிவாகமங்களெொல்லாம்‌ இனிது 
கற்றுக்‌ கவகெரிஐமுகி இறைவசது ஓப்பற்ற இருவருள்‌ 
பதிகற்ஞுரிய பருவம்‌ வாய்ந்திருந்கார்‌. அவர்‌ ஒருநாள்‌ கூத்‌ 
கப்‌ பெருமானுக்கு வழிபாடு முடித்துச்‌ தமது விட்டிற்கு 
வழக்கமாக அமைக்க விருதுகளோடு சிவிசைமேம்‌ செல்‌ 
வாசாயினர்‌. அ௮ங்வஞ்‌ செல்லுங்கால்‌ வி.இியி லே ஒரு 
திண்ணையில்‌ மறைஞான சம்பந்த சிவாசாரியர்‌ சமது மாண 
வரோடு விற்றிருர்தனர்‌. அவர்‌ தமது சீடரை நோக்கி “பட்ட 
கட்டையிற்‌ பகல்‌ குருடு வஞுதல்‌ பாரீர்‌?” என்று சொன்‌ 
ஞர்‌. இச்சொற்களைக்‌ கேட்ட உமாபதி சிவாசாரியர்‌ சிவி 
கையினின்‌ று விரைவில்‌ இழிக்து மறைஞான சம்பந்தர்‌ 
திருவடியைப்‌ பேரன்பொடு கொழுத அவர்‌ சொன்ன வாக்‌ 
கயத்திற்குப்‌ பொருள்‌ கேட்டார்‌. அவர்‌ அதன்‌ பொருள்‌ 
தெரித்த பின்பு அவர்‌ திருவடிக்தொண்டு பூண்டு 
உமாபதி சிவம்‌ ஓழுகலாயினார்‌. (பட்டகட்டை என்றது 
சிவிகை.) பகலினும்‌ உபசார விருதாக விளக்கெடுத்‌ 
அச்‌ சென்றதன்‌ காரணமாகப்‌ பகற்குருடு என்ற வாக்கிய 
மெழுந்தது. அதனால்‌ நிலையாமை உணர்த்தியவாமும்‌. ஸ்ரீ 
உமாபதி சிவாசாரியர்‌ சிவஞானப்‌ பேறொன்றனையே விரும்‌ 
பிச்‌ சாதி குலம்‌ பிறப்பென்னும்‌ தடஞ்சுழியைக்‌ கடந்‌ 
நின்றுர்‌. ஓஒருகாள்‌ சடருடைய பக்குவ மறிதற்‌ பொருட்டு 
மறைஞான சம்பந்தர்‌ கைக்கோளர்‌ கெருவிற்‌ சென்று 
பாவிற்‌ செலுத்திய கூழின்‌ மிச்சத்தை விடாய்‌ தணித்தற்‌ 


பொருட்டு வாங்‌ உண்டார்‌. அப்போது அவர்‌: புறங்கை 


௮ சைவ சித்தாந்த சக்தானாசா ரியர்களும 


யில்‌ ஒழுகிய மிச்சக்தை உமாபதிசிவம்‌ எர்திப்‌ பருகினார்‌. 
தல்‌ த்‌ 2 » » A 
உடனே மறைஞான சம்பந்தர்‌ அவருக்கு ஞானொோப(சசசஞ 


வெர்‌ 


செய்த சிவஞானபொதப்‌ பொருள்‌ உரளைஜ்னனர்‌. 0 
இங்கனம்‌ மரபு கடகம்‌ அு ஞானம்‌ பெற்ற நின்‌ சிறப்பை யுரை 
சாது எனைஞ்‌ இல்லைவாழ ்துணர்கள்‌ இவரைக்‌ குலமுறை 
பிறழ்ந்கவமாகக்‌ கொண்டி நடெசப்‌ பெருமானுக்குப்‌ பூசை 
செய்யக்‌ சகுநியற்றவ ரென்றிகழ்ம்கனர்‌, ஆதலினால்‌ அவர்‌ 
சிதம்‌! மக்‌ இற்குக்‌ சிழ்க்‌ திசையிலுள்ள கொற்றவன்‌ குடி 
யென்னும்‌ ஊருக்குச்சென்‌ று] அங்‌ கே படமொன்று 
மைக்கு அதில்‌ தமதடியார்‌ சூழச்‌ சிவபெருமானை விதிப்‌ 


9 
படி. ௮ழிபட்டி ரங்கா. 
கன்‌ ?- க, 


ஸ்ரீ உமாபதி சிவாசாரியர்‌ பொன்னம்பலவருச்குப்‌ 
பூசை செய்தறகுரிய காள்‌ வசவும்‌ சிற்சபைக்கு அவரைச்‌ 
செல்லவொட்டாமல்‌ ஏனையோர்‌ தடுக்‌ அவிட்டபடிபால்‌ அவர்‌ 
தம்முடைய மடமெய்திக்‌ தளர்வுற்றிருந்தார்‌. ஏனைக்‌ 
தில்லைவாழர்கணர்கள்‌ இிருமன்றிற்‌ சென்று அழூய சிற்றம்‌ 
பலமுடையாசது பேடகக்தைக்‌ திறந்து பார்க்கவும்‌ அங்கே 
மிருவடிவஞ்தைக்‌ காணாமையால்‌ அச்ச முற்றப்‌ பெருங்‌ 
கவலை யுற்றனர்‌, அப்போது யாவருல்‌ கேட்க வானில்‌ 
ஒலித்த மொழியாவது: நம்மைப்‌ பூசையாற்றும்‌ தகுதி 
யுடையவன்‌ உமாபதியாகலால்‌ அவன்பா லமர்க்தோம்‌ ?? 
என்பது. இகைக்கெட்டவுடனே யாவரும்‌ ஒருங்குகூடித்‌ 
சாயிடஞ்செல்லும்‌ கன்றுகள்போல உமாபதிசிவத்தின்‌ திரு 

௩ 

"கள்‌ குற்றத்தை 


மன்னிக்க வேண்டுமென்றும்‌ அவர்‌ தில்லப்பெருமாளைப்‌ 
i 


மடத்திற்கு ஓடிச்சென்று அவரிடம்‌ தா 


தபலக த்த 2 ட்‌ 
பூசைசெய்கல்‌ வேண்டுமென்றும்‌ குலையிரந்து கின்றார்கள்‌. 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௨௯. 
அவர்‌ அல்வா மற அம்பலஞ்சென்ற கடவுட்‌ புசைமுடிம்‌ 
அச்‌ தன்‌ இருமடகத்தி ற்கு மீண்டனர்‌. 

அவர்‌ தமது சீடர்‌ பலருள்ளும்‌ புலையர்‌ குலத்தி 
லுதித்த பெற்றான்‌ சாம்பான்‌ என்பார்க்கு முத்திகொடுக்க 
வரலாறு மிகவும்‌ அதிசயமானது. பெற்றான்‌ சாம்பான்‌ 
என்பவர்‌ முற்‌ பிறவியிலேயே பெருந்தவம்‌ ஆற்றியும்‌ சிறிறு 
வழுவினால்‌ தாழ்குலக்‌ அதிக்தனர்‌. அவர்‌ நடராஜப்‌ பெரு 
மானிடம்‌ புன்புடையவராய்த்‌ இருக்கோயிலுக்கு விறகு 
வெட்டிக்கொண்டு வரது சேர்ப்பதையே தமது பணிவிடை 
யாகத்கொண்டார்‌. அவருக்குக்‌ கன வில்‌ நடேசப்பெரு. 
மான்‌ கொன்றிக்‌ கன்பால்‌ பேரன்புடைய உமாபதியாருக்‌ 
குப்‌ பணிவிடை செய்யும்படி கட்டனாயிட்டார்‌. அவர்‌ 
அவ்வா'றெ சென்று உமாபதி சிவாசாரிய சுவாமிகளது! திரு 
மடத்திற்கு விறகு கொடுத்துவந்தார்‌. ஓருகாள்‌ பெரு 
மழையினாலே அவர்‌ விறகுகொண்டுவசக்‌ தாழ்த்தமையால்‌ 
மடத்தில்‌ அமுஅ சமைக்கக்‌ காலந்தாழ்த்தஅு. அப்போது 
அதற்குக்‌ காரணாமென்னவென்னறு சுவாமிகள்‌ தமது மாணா 
வசை வினவச்‌ சாம்பனார.ூ விறகுவசாமையால்‌ தடையேற்‌ 
பட்ட என்று அவர்கள்‌ விடையளித்தார்கள்‌. மறுநாள்‌ 
அவர்‌ வர்தவுடன்‌ தனக்குத்‌ தெரிவிக்க வேண்டுமென்று. 
உமாபதி சிவம்‌ அவர்களுக்குக்‌ கட்டளையிட்டார்‌. மறுநாள்‌ 
சாம்பனார்‌ மடத்திற்கு விறகுகொண்டு வருவதற்குமுன்‌ கட 
வுள்‌ ஒரு பெரியவர்‌ வடிவம்போல்‌ அவருக்குத்தோன்‌ றி ஒரு 
சட்டுக்கொடுத்து அதை உமாபதியாரிடம்‌ அளிக்கும்படி. 
பணித்தனர்‌. மறுநாள்‌ திருமடத்திற்கு இரட்டைப்பங்கு. 
விறகு கொண்டுவந்தவுடன்‌ அங்குள்ள மாணவர்கள்‌ உமாபதி 


கூ௰ சைவ இத்தாக்கு சக்தானாசாரியர்களு ம்‌ 


திவத்இற்கு அவர்‌ வரவை அறிவித்தார்‌. ள்‌... அப்போது 
உமாபதிசிவம்‌ அவர்‌ யாரென்று வினாவ, அவர்‌ பெரியவா 
கொடுத்த சிட்டை அவரிடம்‌ கொடுத்தார்‌. அந்தக்‌ இரு 
முகூத்தைப்பார்க்குக்‌ சுண்களில்‌ ஓற்றிக்கொண்டு உடம்‌ 
டு ரங்ரூம்‌ புள சு ங்கொண்டு கூத்தப்பெருமான அ திருவருளை 


பியந்கனர்‌ யுந்கச்சிட்டில்‌ எழுஇயிருர்ச பாட்டாவது: 
வியந்தனர்‌, அந்தச்சிட்டில்‌ எழுதியிருக்கு பா அ: 


“அடியாற்‌ கெளியன்‌ சற்றம்பலவன்‌ கொற்றக்‌ 
முடியாற்‌ செழுதியகைச்‌ எட்டுப்‌ படியின்மிசைப்‌ 
பெற்றான்‌ சாம்பனுக்குப்‌ பேசமறத்‌ தீக்கைசெய்து 


முத்தி சொடுக்க முறை, ?? 


இர்திருப்பாட்டின்‌ கருத்தின்படி பெற்முன்‌ சாம்பனாருக்கு 
ஞான திக்கை செய்யக்‌ தொடங்கவும்‌ அப்போகே அவர்‌ 
விடெப்‌ அதற்கு ரிய பக்குவமுடையவராக விருந்தமையால்‌ 
அசுற்குத்தக்க முறையாக சுவாமிகள்‌ அருள்செய்த 
வுடன்‌ அவர்‌ முச்தியடைக்கார்‌. இதன்‌ உண்மையுணசாத 
சாம்பனுசது சுற்றத்தாரும்‌ மனைவியும்‌ மனங்கலங்கி அமச 
னிடஞ்சென்று அவரைச்‌ சுவாமிகள்‌ தியால்‌ எரித்துவிட்ட 
சாகல்‌ குறைகூறித்‌ அயருழந்தார்‌. அப்போது அரசன்‌ 
சுவாமிகள்பால்‌ சென்று அதைப்பற்றி ௨௪ ரவியபொழுஅ 
சுவாமிகள்‌ திக்கையின்‌ மேன்மையை யெடுத்து விளக்கினார்‌ 
கள்‌. அரசன்‌ அங்றனமாயின்‌ மற்றொரு திக்கை அவ்வாறு 
செய்ய வேண்டுமென்று வேண்டிக்கொண்டான்‌. அப்‌ 
போது தமது அடியார்‌ குழாத்தைரொக்கி அவருள்‌ ௪த்இிநி 
பாதம்‌ பெற்றவ ரிலசாகவே சூழ்ந்து பார்த்துச்‌ சிவபெரு 
மானு திருமஞ்சன நீராலே வளர்ந்ததரய்க்‌ கோழுகையின்‌ 
பக்கத்தேயிருக்த முள்ளிச்செடியைத்‌ தக்கது என்று கண்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௩௧ 


டார்‌, தமது அருட்பார்வையால்‌ அம்முள்ளிச்செடியைப்‌ 
பார்த்தவுடன்‌ அன ஓளிமயமாக ஓரு பிழம்பாக வானில்‌ 
எழுந்து மறைந்து வெனோடு கலந்தது. அப்போது 
அதனைக்கண்ணாற்ற அசசன்‌ எல்லையில்லாத வியப்பும்‌ 
மகிழ்ச்சியுமடைந்‌ து சவாமிகளுடைய இருவடிகளைவணங்கி 
அவருக்குப்‌ பொன்னாடை மாலை முதலியன கொடுத்துத்‌ 
கன்‌ பிழை பொறுக்கும்படி. வேண்டிக்கொண்டு தன்‌ அமண்‌ 
மனைக்கேகினன்‌. 
பின்னர்‌ ஒருநாள்‌ சிதம்பமத்தில்‌ திருவிழாவிற்குக்‌ 
கொடியேற்ற அங்குள்ள அந்தணர்கள்‌ முயன்றபோது 
கொடியெழாமை சுண்டு அவர்கள்‌ கவலையுற்றனர்‌. அப்‌ 
பொழுது விசும்பில்‌ உமாபதி வந்தக்கால்‌ கொடியேறும்‌” 
என்ற திருவாக்கு எழுக்கது, உடனே சுவாமிகளிடம்‌ 
எல்லோரும்‌ போய்‌ வேண்டினர்‌. அவர்களும்‌ அப்படியே 
விரைவில்‌ தில்லைக்குச்‌ சென்று கொடிக்கவியென்னும்‌ அழ 
இய சிறு நூலிலுள்ள முதற்பாட்டைப்‌ பாடியவுடன்‌ கொடி 
தானாக ஏறித்று, 
சுவாமிகள்‌ சிவப்பிரகாசமென்னும்‌ சிவஞானபோதச்‌ 

சார்பு நாலொன்௮ம்‌, உண்மைநேறி விளக்கம்‌, £ நெஞ்சுவிடூ 
தூது, வினாவேண்பா, திருவருட்பயன்‌, சங்கற்ப நிராகரணம்‌, 
போற்றிப்பகறொடை என்னும்‌ பிற ஏழு சித்தாந்தநால்களும்‌ 
இயற்றியருளினார்கள்‌. கோயிற்புராணம்‌, சேக்கிழார்புராணம்‌, 
திருத்தொண்டர்‌ புராணசாரம்‌, திருப்பதிகக்கோவை முதலி 
யனவும்‌ இவரால்‌ இயற்றப்பட்டன என்ப. வடமொழியில்‌ 
பெளட்கரம்‌ என்னும்‌ உபாகமத்திற்கு இவர்‌ இயற்றிய விரி 
அரை ஒன்றுண்டு, மாணவர்க்கு ஞான நால்‌ கற்பித்தலும்‌ 


நட சைவ சித்தாந்த ரக்கானாசாரியர்களும்‌ 


ன்‌ ன்‌ | . பனி OD SE 
பறி, நால்‌ இயற்றுகலும்‌ ஐ க்கவருக்கு மததகிப்பெறு உதவுக 


{ Nt ॥ ற. 7 
செய்சலைமய தமன்‌ கட 


ள்‌ ரூ, » க்‌ 
லும்‌ ஆகிய பெருப்பாருகா ன்‌ 
்‌ ்‌ ; . ற . ப்‌ 
மையாசக்‌ கொண்டிருந்து பின்‌ மாதி நிலயில்‌ நின்று சித்‌ 
ட Ds ரூ ஆ » ர . கப ட்‌ 
திரையத்த காணில்‌ சிவபருமாசினா? இசண்டறக்‌ கலந்சு 


wT, 


“சத்ரிய ஞானா னர்ச தம்தவ வஅப வத்தாற்‌ 


பத்திசெய்‌ யடியார்‌ போற்றப்‌ பரனடிக்‌ கமல மெய்தி 


நித்திய ஈபாவ முத்த ரிராகா ரபூர்த்தி யான 
சுஜ்தவர்‌ அலிசா னர்ச சொரூபமே யாக ரீன்றார்‌.?? 


(உமாபதி சிவாசாரியர்‌ புராணம்‌) 


மெய்கண்ட சாத்திரம்‌ 


ற்ப களிறு வுயர்போசஞ்‌ ச 

பிர்திருபா வுண்மை பிரகாசம்‌—வர்தவருட்‌ 

பண்புவினா போற்றிகொடி பாசமிலா மெஞ்சுவிடு 

வுண்மைரெதி சங்கற்ப முற்று? 

ஸ்ரீபெப்கண்ட ?கவகாயனார்‌ சிவஞான போதம்‌ இயற்‌ 
வதற்கு முன்னேயே திருவுந்தியார்‌ திருக்களிற்றுப்படியார்‌ 
என்கி றட ண்டி சைவசித்‌; தாந்த நால்கள்‌ இயற்றப்பட்டன , 
திகவுநதியாசென்பம திருவியலூர்‌ - உய்யவந்த தேவநாயனா 
ரால்‌ அருளிச்‌ செய்யப்பட்ட அ, -இது விடு அடைவதற்‌ 
குறிய கெறியையும்‌ அடைக்தோர்‌ தன்மையையும்‌ அரி 
யசநு சவானுபவக்கையும்‌ ௪௫ கலிக்காழிசையால்‌ விளக்கு 
இன்ற அருமையாகிய இறப்பு நால்‌. திருக்களிற்றுப்படியா 
ன்‌ பனு இிருவுக்தியாரியற்றிய அசிரியாது மாணாக்கரின்‌ 
மானாக்கராயெ இ திருக்கடவூர்‌ - உய்யவந்த தேவநாயனாரால்‌ 
அருளிச்‌ செய்யப்பட்டது, இது திருவுந்தியாரின்‌ கருத்தை' 


, அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௩௩௩ 


இனிது கெள்ளிதின்‌ விளக்கும்‌ இறப்பு நால்‌, இதா 
நாறு ென்பாகிவிம னயல்‌ இது பொன்னம்பலத்தி 
லுள்ள இரு க்களிற்றுப்படியிலே வைக்கப்பட்டபொழுஅ 
அப்படியிலேயுள்ள களிற்றின்‌ கையானது திமிர்ந்து அதனை 
வாங்கி நடேசப்பெருமான்‌ திருவடியில்‌ கொடுத்தமையால்‌ 
திருக்களிற்றுப்படியார்‌ என்று அதற்குக்‌ காரணப்‌ பெயர்‌ 
ஏற்பட்டது. இக்‌ நூலின்கண்ணோ ௮. றுபத்துமுன்று நாயன்‌ 
மார்‌ அற்புத நிகழ்ச்சிக்குக்‌ காரணமான வல்வினை, மெல்‌ 
வினையைப்ப 1 ற்றிய தண்டப்‌ திருவள்ளுவ நாயனாரது கு தள்‌ 
கள்‌ சிலவ ற்றை மே ற்கோளாகக்கொண்டு அவற்றின்‌. i 


ரு விளக்கிய பகுதி துதியும்‌ பிற அரிய சித்தார்த முடி.புகளும்‌ 


சிறப்பாக உற்‌ று நாக்கத்தக்கன, அவையாவன — 


* சார்புணர்ந்து சார்பு கேடவோழுகி னென்றமையாற்‌ 
சார்புணாத முனே தியானமுமாஞ்‌-- சார்பு 
கெடவொழுகி னல்ல சமாதியுமாங்‌ கேதப்‌ 
படவருவ இல்லைவினைப்‌ பற்று, (செ. ௩௪) 


ர்வேண்டுங்கால்‌ வேண்டம்‌ பிறவாமை யென்றமையால்‌ 
வேண்டினஃ தொன்றுமே வேண்டுவத-வேண்டின அ 
வேண்டாமை வேண்டவரு மென்றமையால்‌ வேண்டிடுக 


வேண்டாமை வேண்டுமவன்‌ பால்‌ (செ. ௪0) 
அன்பின்‌ சிறப்பைப்பற்றிக்‌ கூறும்‌ செய்யுள்‌ வரு 
மாறு: ்‌ 


* குறள்‌-மெய்யுணர்தல்‌. ௧. 
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௬௫ சைவ சித்தாந்த சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


ட றுன் பே /யென்‌ னன்பேயென்‌ றன்பா லழுதசற்றி 
யன்பேயன்‌ பாக வறிவழியு--மன்பன்றிக்‌ 
தர்க்கம்‌ தியா னஞ்‌ இவார்ச்சனைகள்‌ செய்வதெல்லாள்‌ 


சாற்றும்‌ பழமன்றே தான்‌. (செ - ௫௫) 


இவ்விரு நாலும்‌ வட,நூன்‌ முறையைப்‌ பின்பற்முது குமிழ்‌ 
முறைக்கேற்ப எழுதப்பட்ளெள ன. முப்பொருளின்‌ உண்‌ 
மையையும்‌ இலக்கணத்தையும்‌ கூறும்‌ பொ அப்பகுதி 
இவைகளுள்‌ குறிப்பாக அறியக்‌ கிடப்பதே யன்றிச்‌ கெளி 


வாகக்‌ கூறப்படவில்லை. 


ஸ்ரீ மெய்சண்டாச.நு சிவஞான போதம்‌ முப்பொரு 
ளின்‌ உண்மையையும்‌ இலக்கணத்தையுற்‌ கூறும்‌ பொறுப்‌ 
பகுதியும்‌, விட்டிற்குரிய ஞான கெறியினையும்‌ அந்நெறி 
நின்றார்‌ பெறும்‌ பயனையும்‌ கூறுஞ் சி றப்புப்‌ பகுதியையு 
முடைய முழுமுதல்‌ நூலாகும்‌. தமிழ்‌ மொழிக்குப்‌ பன்‌ 
னிரண்டு உயிரெழுத்துக்கள்‌ போல இந்நூல்‌ பன்னிரண்டு 
சூச்திசங்களையுடையது. ஓவ்வொரு சூத்திரத்‌ திற்கும்‌ கருத்‌ 
அசை கூறப்பட்டிருப்பதுடன்‌ அச்சூத்திரத்தின்‌ பகுதி 
களைக்‌ காரண்‌ வதாரணங்களோடு கூடிய அதிகரணங்களாக 
அமைத்து நால்‌ செய்யப்பட்டு. அ. உதாரணங்களாகக்கூ றப்‌ 
பட்ட செய்யுட்கள்‌ எண்பத்தொரு வெண்டாக்கள்‌. அவை 
யடக்கம்‌ ஒரு வெண்பாவாலும்‌ காப்பு ஒரு வஞ்சித்துறையா 
௮ம்‌ கூறப்பட்டுள்ளன. முதன்மூன்று சூத்திரமும்‌ பிரமாண 
வியல்‌ ; அடுத்த மூன்று சூத்திரமும்‌ இலக்கண வியல்‌ ; 
அடுத்த மூன்று சூத்திரமும்‌ சாதனவியல்‌ ; இறுதி மூன்றும்‌ 
பயனிபல்‌ எனப்படும்‌. முதற்‌ சூத்திரத்துள்‌ கடவுள்‌ உண்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௩௫ 


மையும்‌ அவர்‌ எல்லாவற்றையும்‌ ஒடுக்கி மீளத்‌ தோற்றுவிக்‌ஈ 
கும்‌ மூதற்பெருமானாகிய வெபெருமானென்பதும்‌, இரண்‌ 
டாவு ஞூத்திரக்துள்‌ கடவுள்‌ உயிர்களுடன்‌ ௮ கீதுவிதமாக 
நின்று அவைகட்கு வினைப்பயனை ஊட்டுமுறைமையும்‌ உயிர்‌ 
கட்கு மலபம்கத்தால்‌ பிறப்பிறப்பு நிகமு முறையும்‌, மூன்‌ 
1765 சூத்திரத்தி னால்‌ உயிர்‌ உண்‌ மைக்குக்‌ காமணமும்‌ 
விளக்கப்பட்டன. உலகைர்தொன்‌,றி ஓஒடுங்குவதற்குக்‌ காரண 
மாகிய இருவசை மாயை உண்மையும்‌ ஆணவமல உண்‌ 
மையும்‌ முகம்‌ குத்திரத்துள்ளுூம்‌ இருவினையுண்மையை 


இசண்டாஞ்‌ சூக்திசக்துள்ளும்‌ கூறப்பட்டன. 


இனி, ஈான்காஞ்‌ குத்திரத்தே உயிரினது இலக்கணம்‌ 
இயம்பப்‌ பெற்றது. அஅ மலமறைப்பால்‌ அறிவு விளங்கப்‌ 
பெறாகபொழுஅ கவல அவத்தையில்‌ நிற்ப்தாயும்‌, தத்து 
வங்களோடு கூடியவழி சகலாவத்தையில்‌ நிற்பதாயும்‌, மல 
மற்றவிடத்து ௬ுத்காவத்தை யுடையதாயும்‌ கூறப்பட்டுள்‌ 

ற்றவிட, த்தாவச்தை யுடையதாயும்‌ கூற 

ளது. ஒவ்வொன்றும்‌ சுனவு,நனவு, அயில்‌, அரியம்‌, அரியா 
இகம்‌ என்று து நிலைகளை யுடையது, ஒந்தாஞ்‌ ரூத்‌ 
இசத்துள்‌ தத்துவங்களெல்லாம்‌ இவ்வைந்தவத்தைக்குள்‌ 
ளாகும்‌ உயிர்க்குத்‌ தொழில்‌ செப்வதற்கண்‌ கருவியாக நிற்‌ 
குர்‌ தன்மை கூறுமுகத்தான்‌ பாசவியல்பு கூறப்பட்டது. 
இச்சூத்திரத்தே உயிர்க்குயிராய்‌ நிற்பவன்‌ கடவுளென்‌ 
பதை யுணர்த்தி அடுத்த சூத்திரத்தே ௮க்கடவுளின்‌ இலக்‌ 
கணம்‌ கூறப்பட்டது. ஆருாஞ்சூத்திரத்தே தோன்றிநின்‌ 
தழியு முலகம்‌ சுட்டி யறியப்பவெதாகலின்‌ ௮௮ அசத்த 
என்றும்‌ அங்கனஞ்‌ சுட்டி யறியப்படாது சுட்டிறந்து 
உணரப்படும்‌ பரம்பொருள்‌ சத்து என்றும்‌ ஆசிரியர்‌ மிக 


௩௯ சைவ சித்தார்த சர்தானாசாரியர்களும்‌ 


நயம்பெற விளக்கியுள்ளார்‌. முதல்‌ ஆறு ளுத்திரமும்‌ முப்‌ 
பொருள்களது பொதுவியல்பு உணர்த்து கலால்‌ பொது 
வெனப்படும்‌. பின்‌ அறு ரூக்திமும்‌ அவற்றின்‌ சிறப்புக்‌ 
கூறுதலால்‌ உண்மை யென ப்படும்‌. 

ol மாஞ்கூச்திரத்கிள்‌ அசத்தாகிய உலகத்தையும்‌ சத்‌ 
காதிய பசம்பொருளையும்‌ அறியவல்லதாய்‌ அசத்தைவிட்‌ 
டுக்‌ சத்தைப்‌ பற்றக்கூடியது உயிர்‌ என்று உணர்த்து முகத்‌ 

: ௨2 [அவச ப இத 
தான்‌ சாகனத்திற்னுரிய அதிகாரியின்‌ தன்மையை ஆரியா 
கூறித்‌, தனா. 

உயிர்‌ ம்புலன்‌ வழிச்செல்லுதலால்‌ தன்னையும்‌ தலை 
வனையும்‌ அறியாது நிற்பதாகலின்‌ அவ்‌ வைம்பொ றி வழி 
யிற்‌ பற்றுவிட்தெ கவநிலையில்‌ நின்றால்‌ பரம்பொருள்‌ குரு 
வாய்‌ வற்று நல்லறிவு அளிக்க அது அவன்‌ கழல்‌ எய்தும்‌ 
என்று விளக்குமுகத்கான்‌ இருவகைப்‌ பற்றும்‌ அறுகுற்‌ 
கேதறுவாகிய தவம்‌ ஞானத்திற்குச்‌ சாதனமாமென்பதும்‌ 
அதனால்‌ பெறுஞ்‌ சிவஞானம்‌ விட்டிற்குச்‌ சிறக்க சாகனமா 
மென்பனதும்‌ அத்தகைய ஞானம்‌ சிவபெருமானே ஆசிரிய 
னாய்‌ வந்‌ 31 அருளற்‌ பாலகென்பதும்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்திசக்‌ 
அன்‌ வலியுறு க்கப்பட்டது. 

சிவ வடி.வக்தைக்கண்ட மாத்திரையே தன்னைக்‌ காண்‌ 
இன்ற ஆன்மா அம்முதல்வனை அவனளித்த ஞானக்கண்‌ 
கொண்டு காணுமிடத்து அன்மசுத்தி எய்தும்‌. அவ்வான்‌ம்‌ 
சத்தி நில்பெறுதற்பொருட்டு விதிப்படி இருவைர்‌ தெழுத்‌ 
தைக்‌ கணித்தல்‌ வேண்டுமென்பது ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
அக்‌ கூறப்பட்டது. இனி, பத்தாவது கூக்திரத்தே மல 
நீக்கமும்‌, பதினொன்றாவதில்‌ வெப்பேறும்‌ கூறப்பட்டன. 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௩௭ 


மலறிக்கத்திற்கு முற்பவெது “ஏகனாகி இறைபணி திற்றல்‌; 
ஆதலின்‌ அன பத்தாஞ்‌ சூத்திசத்துள்‌ விதந்தோ தப்பட்‌ 
டது. அயரா அன்பினை யுடையோர்க்கு உணர்வில்‌ நேர்‌ 
வருஞ்‌ சிவபோகமான அ 8ம்பொறி யளவினும்‌ வருதலால்‌ 
லிம்பொறிக்கு அது புலனாகப்பெறும்‌. அன்பர்‌ கூட்டுறவும்‌ 
அவது இருவேடத்தையும்‌ தருக்கோயிலயும்‌ முதல்வன்‌ 
எனக்காணும்‌ வழிபாடும்‌ சிவப்பேற்றினை நிலை நிறுத்து 
வான்‌ நிகழுமென்பது பன்னிசண்டாஞ்‌ சூத்திரத்திற்‌ கூறப்‌ 
பட்டது. எட்டாஞ்‌ சூக்திரத்தினாலே கேட்டலும்‌, ஒன்ப 
காஞ்‌ சூத்திரத்தினாலே சிக்தித்தலும்‌, பத்தாஞ்‌ சூத்திரத்‌ 
திலே தெளிதலும்‌, பதினொன்றாஞ்‌ சூத்திசத்தினாலே 


நிட்டை கூதெலும்‌ தெரிக்கப்பட்டன. 


இனி, சிவஞான சித்தியார்‌ என்னும்‌ நூலான அ சிவ 
ஞான போகத்தின்‌ வழி நாலாய்‌ புறச்சமயங்களின்‌ நிலை 
இனைத்தென அளவிடும்‌ பாபக்கமும்‌ சித்தாந்த சமயத்தின்‌ 
மெய்ப்பொருள்‌ தெரிக்கும்‌ சுபக்கமும்‌ ஆகிய இரண்டு 
பெரும்பகுதியை யுடையது, சிவஞான போதத்துள்‌ அவை 
யடக்கங்கூறிய ஒரு திருப்பாட்டினையே பரபக்கம்‌ அடிப்‌ 


போதப்‌ 


. டண கடு உ ட 6 
படையாகக்‌ கொண்டுள்ளஅ. சுபக்கம்‌, சிவஞான 
பன்னிரண்டு சூத்திரங்களின்‌ பொருளைப்‌ பன்னிரண்டு அதி 
காரங்களில்‌ விரித்துவிளக்கும்‌ நூலாகும்‌. பசபக்கத்துள்‌ 
புறப்புறச்‌ சமயங்களையும்‌ புறச்சமயங்களயுமே ஆசிரியர்‌ 
அராய்ச்சிக்கு எடுத்துக்கொண்டார்‌. அவைகள்‌ யாவும்‌ சிவா 
கமப்‌ பிரமாணத்தை ஓப்புக்கொள்ளரமையால்‌ புறச்சமயங்க 
ளெனப்பட்டன. வைதிகச்சார்பில்லாத சமயங்களை: புறப்புற 


மெனவும்‌ வைதிகச்சார்புடைய சமயங்களைப்‌ புறமெனவும்‌ 


௩௮ சைவ சித்தார்த சக்தானாசாரியர்களும 


ம்‌ ட ச உ (a ட உ ம்‌ உறு, 
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மாத்திரம்‌ உள்பொருளெனக்‌ கொள்ளும்‌ உலோகாயகரும்‌ ; 

்‌ க . a 2 

செளச்திராம்‌ தகர்‌, யொசாசாரர்‌, மாக்தியமிகா, வைபாட்கர்‌ 
/ 


. . + . இட. ன்‌ க 
அஇிய நால்வகைப்‌ பெ al சதகறும; ய்‌] கண்டவாதி, அ ச்வகன 


என்ற. இருவகைச்‌ சமணரும்‌ அடங்குவர்‌. புறச்சமயக்‌ 


வள்‌ பாட்டாசாரியன்‌ மதம்‌, பிரபாகரன்‌ மகம்‌ என்ற இரு 
வகை மிமாஞ்சக மதமும்‌; ௪த்தப்‌ பிரமவாதம்‌, இரிடப்‌ 
பிரமவாகம்‌, பாற்கரியவாகம்‌, மாயாவாதம்‌ அகிய சால்வகை 
ஏசான்மவலாகமும்‌; சாங்கிய மதமும்‌, பாஞ்சராத்திர மத 
மும்‌ அடங்கும்‌. தருக்க மகம்‌, நியாயமதம்‌, யோகமகம்‌ 
என்றமூன்றும்‌ புறச்சமயத்துள்‌ ஆசிரியர்‌ சிவஞான சுவா 
மிகளாலே வைக்கு ஓதப்படினும்‌ அவை ஒரு முதல்வனை 
யுடைமையால்‌ சிறப்பாக எடுத்துச்‌ கண்டிக்சப்படவில்லை. 
சிவஞான போதப்பொருளே சுபக்கத்தில்‌ விரிக்கோதப்‌ 
படுகலின்‌ அதுபற்றிய விபரம்‌ இவண்கூறுது விடுக்கின்‌ 
மும்‌. ஸ்ரீதாயுமான சுவாமிகள்‌ “பாதி விருச்தத்தால்‌ இப்‌ 
பார்விருக்க மாகஉண்மை, சாதித்தார்‌ பொன்னடியைச்‌ சா 
ரும்காள்‌ எந்காளோ??” என்று இக்நூலாசிரியசை வணங்‌ 


கனமைபால்‌ இர்‌.நாற்‌ பெருமை அளவிடப்படாகது. 


* பாரிலுள்ள அலெல்லாம்‌ பார்த்தறியச்‌ சித்தியிலே 
ஓாவிருத்தப்‌ பாதி போதும்‌ ” 
என்றதும்‌ காண்க. 
சிவஞானசித்தியார்‌ எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ முப்பதா 
வது பாட்டில்‌ முதலிரண்டடிகளிற்‌ கூறிய வுண்மையே 
இங்கு ஈட்டப்பட்டது. 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௩௯ 


அறியாமை யறிவகற்றி யறிவி னுள்ளே . 
யரிவுகனை யருளினா னறியாகே யறிந்து 
்‌ i ம்‌ ‘ 7 
குறியா கெ குறித்தந்தம்‌ காரணங்க ளோடுங்‌ 


கூடாகே வாடாதே குழைந்திருப்பை யாயிற்‌..ஃஃ a 


இப்பகுதியுள்‌ உலகச்சார்பு தொலைதற்‌ கேதுவாயெ 
பாச நீக்கமும்‌ இருவருளினாலே மெய்ப்பொருளைக்‌ கேட்‌ 
டுக்‌ சிர்திக்துத்‌ தெளியு நிலையும்‌ விளக்கப்பட்டன. சுபக்‌ 
கத்துள்ளடங்கெ இருவிருத்தங்கள்‌ ௩௨௮, பரபக்கத்‌ அள்‌ 
ராவை உ௱௮. 

இருபா விருபஃது என்னும்‌ நூல்‌ வெண்பா; அசிரி 
யப்பா என்னு மிருவகைப்‌ பாக்களால்‌ யாக்கப்பட்டு ஓவ்‌ 
வொன்றிலும்‌ பத்துப்‌ பாக்கள்‌ கொண்ட ஓர்‌ அழயெ மால்‌. 
இத மெய்கண்ட தேவரைத்‌ அதிக்கு முகத்தால்‌ சித்தாந்த 
வுண்மைகளையும்‌ அருணந்தி சிவாசாரியர.அ சிவா நுபவத்தை 


யும்‌ தெளிவு படுத்துவதாமும்‌. 


உண்மை விளக்கமென்பது மெய்கண்ட தேவாஅ மற்‌ 
ஜொரு மாணவராயெ மனவாசகங்‌ கடந்தார்‌ என்பவசாலியற்‌ 
றப்பெற்றது. ௮௮ 8ம்பத்துமூன்‌அ வெண்பாக்களை யுடை 
யது. அத முப்பத்தாறு தத்துவங்களையும்‌ ஆணவம்‌, இரு 
வினை என்பவற்றினியல்பையும்‌ ஆன்மாவி னியல்பையும்‌, 
கடவுளி னியல்பையும்‌, ஐந்தெழுத்தின்‌ உண்மையையும்‌ 
சமது ஆசரியரிடத்தத்‌ தமக்கு விளக்கும்படி வினவ ஆசிரி 
யர்‌ விடையளித்ததுபோ லியற்றப்பெற்ற நூலாகும்‌. 

சைவடுத்தாந்த நூல்‌ பதினான்‌௧னுள்‌, எட்டு உமாபதி 
சிவாசாரிய சுவாமிகளால்‌ இயற்றப்பெற்றன. அவ்வெட்டி 


ய சைவ சித்தாம்க சக்‌ தானாசாரியர்களும்‌ 


ஹுள்ளும்‌ சிவப்பிரகாசமானுு சிவஞான பபோகுக்கஇற்‌ 
குச்சார்பு நாலாகவுள்ளது. அசன்‌ பாயிரத்னிள்‌ தனக்கு 
முன்னுள்ள திருக்கைலாய பமம்பரை அரிரியர்கள்‌ இன்னா 
சென்பதும்‌, சைவ றூல்களி னியல்பும்‌, இதகைவசைகளும்‌ 
சுருக்கமாகவும்‌ விளக்கமாகவும்‌ ஓதப்பெற்றுள்ளன. அதன்‌ 
அவையடக்கக்கே நூல்களை அராய்ர்து உண்மை தெரியு 
முறையை அசிரியர்‌ ஈன்று விளக்கியுள்ளார்‌. பழமைபற்றி 
யொன்றை நன்றென்றம்‌ அஃதின்மைபற்றியே மற்றொன்‌ 
றைக்‌ திகென்றும்‌ கொள்ளுதல்‌ தவறென்று கு குறிக்தமை 
உற்று சொக்கள்தக்க து. 
£ இகொன்மைய வாமெலும்‌ எவையும்‌ நன்றாகா 


இன்றுகொன்றிய நூலெனு மெவையுக்‌ தீகாகா.”” 


இர.நாலானது போதுவென்றுஞ்‌ சிறப்பென்‌.௮ம்‌ இரு 
பகுதியுடையதாய்‌ நூறு விருக்தங்களாலாய ௮. சிவஞான 
போதத்திற்குச்‌ சார்பு நாலாகலின்‌ இர்‌ நூலினைப்‌ பன்னி 
சண்டு சூத்திரப்‌ பருதி இகளாகவும்‌ பிரித்துக்‌ கூறுவது! மரபு. 
பாயிரம்‌ பன்னிரண்டு பாக்களாலாயது. பாயிர த்தி ற்ஞுப்பின்‌ 
வக்க முதற்‌ ஞூத்தசமாகிய ஆன பாட்டி னுள்‌ பதியிலக்கணங்‌ 
கூறப்பட்டன. அதற்கடுத்த முப்பத்‌இரண்டுபாக்கள்‌ இரண்‌ 
டாஞ்‌ சூத்திரமாக அமைகின்றன. அதனுள்‌ பச விலக்கண 
மும்‌, பாச விலக்கணமும்‌ விரிவாகக்‌ கூறப்பட்டுள்ளன. பச 
வின்‌ பொது விலக்கம்‌ ஓருபாட்டாலும்‌, எஞ்சிய பாட்டுக்‌ 
களினாலே பாச விலக்கணமும்‌ கூறப்பட்டது. ஆக முதல்‌ 
ம்ப பாட்டும்‌ பொது வியலாகும்‌. பின்‌ ஒரு பாட்டால்‌ 
உண்மை அதிகாரத்திற்‌ கூறப்படுவனவற்றைத்‌ தொகுத்துச்‌ 
சுட்டியுள்ளார்‌. பின்‌ எட்டுப்பாட்டுக்களும்‌ மூன்றாஞ்‌ சூத்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ முக 


இசமெனப்படும்‌. அதனுள்‌ உயிரின்‌ இந்தவத்தை இலக்கணம்‌ 
தெளிவாக காட்டப்பட்ளெளன. அடுக்க மூன்று பாட்டுக்‌ 
களும்‌ நான்கான்‌ சரூக்திரமாகும்‌. அதனுள்‌ கேவல, சகல, 
சுக்கமென்னு மூன்று ௮வத்‌ை சுகளின்றன்மை ன்னா விளக்‌ 
கப்பட்டது. அடுத்த ஐந்து பாட்டுக்களும்‌ லீந்தாஞ்‌ சூத்திர 
மாகும்‌. அதில்‌ இறைவன்‌ உயிர்களை அறிவிக்குமாறும்‌ உயிர்‌ 
வினைப்பயனை அுகருமுறையுங்‌ காட்டப்பட்டன. பின்‌ வுள்ள 
அருஞ்னாக்திசமாகிய ஒருடாட்டு ஒரு ரூக்திசமாகும்‌.௮.கன்‌ 
கண்‌ பரமசிவன்‌ குருவாய்‌ வந்து ஞானம்‌ நல்கு முறை கூறப்‌ 
பட்டு. ஏழாஞ்சூத்திசமாகிய அடுத்த இசண்டுபாட்டினுள்‌ 
ஞானம்‌ பெறுவதற்குரிய ஆன்ம நிலை கூறப்பட்டுள்ள. 
த ட ட்‌ டது 

பின்‌ 8க்அ பாட்டுக்களுள்‌ ஞானத்தின்‌ பயனான அன்ம தரி 
சனம்‌ கூறப்பட்டுள்ளது. இப்பகுதி எட்டாஞ்‌ சூத்திர 
மெனப்படிம்‌. ஐன்பதாஞ்‌ சூத்திசமாகிய அடுத்த ரான்கு 
பாட்டினுள்‌ ஆன்மசுத்தி கூறப்பட்டது. பத்தாம்‌ சூள்‌ 
மென்னும்‌ பகுதியுள்‌ ஆன்ம லாபமாயெ பாசநிக்கமும்‌ வாச 
னாமலம்‌ நீங்குதற்குரிய ஜந்தெழுத்து அருள்‌ நிலையுங்‌ கூறப்‌ 
பட்டன. பதினொன்றாம்‌ குத்திரமாயெ அடுத்த ஐந்து பாட்‌ 
டினுள்ளும்‌, பன்னிரண்டாம்‌ சூத்திரமாயெ அடுத்த ஒரு 
பாட்டி னுள்ளும்‌ அணேந்தோர்‌ தன்மை கூறப்பட்டது. 
நூலின்‌ இறுதிச்செய்யுளிரண்டி னும்‌ நூற்கருத்தும்‌ அதனை 
அறிவுறுத்து முறைமையுங்‌ கூறப்பட்டன. நூலின்‌ மங்கல 
வாழ்த்து உட்பட பாட்டின்‌ றொகை அற்றொன்‌்அ. 


திருவருட்‌ பயனேன்னும்‌ அழயெ சிறு நூலானது 
திருவள்ளுவர்‌ நால்போலக்‌ குறள்‌ வெண்பாக்களாலாகிய அ. 
இத பத்து அதிகாரங்களுடையது. ஓவ்வொரு அதிகாரத்‌ 


ம்‌. சைவ சித்தார்த சர்தானா சாரியர்களும்‌ 


ஜிற்னும்‌ பப்பத்துக்‌ குறன்களுள்ளன., இறைவன இயல்பு 
| 


கூறும்‌ முதலதிகாமம்‌ பதிழுதறு நிற யென்னும்‌ பெயரு 


. ்‌ ள்‌ 3 வன்ன 
ஏனை அதிகாரங்களின்‌ பெயர்களும்‌ இவவாறெ 


அவை கூறும்‌ பெ ராருளினியல்பை விளக்‌ குர்‌ சன்மையன. 
த ல்‌ 

அவை உயிரவை நிலை, இருண்மல நிலை, அருளுரு நிலை, 

அறியுரெறி, ஈ யிர்‌ விளக்கம்‌, இன்புறுகில்‌, 6க்கெழுத்கரு 


்‌ SS த 
ணிலை, அணோந்தொர்‌ கீன்மை என்பன. 


வினா வேண்பாவென்பது பதின்மு£ன்று பாக்களினா 
லாயறவு. அன அசிரியர்‌ சமது குருவாகிய மறைஞான 
சம்பந்தரிடம்‌ சாத்திர வுண்‌ மைகளை வினவுமுறையால்‌ 


கூறப்பட்டுள்ளன. 


போற்றிப்‌ பஃறோடை யென்பன உயிர்‌ தொழிறபடு 
முறைமை யுணர்த்தும்‌ வாயிலாகத்தமக்குச்‌ சிவஞானம்‌ ஈல்‌ 
இச்‌ சிவா௮பவ மீந்த குருமூர்க்தியைப்‌ பஃறொடை வெண்‌ 


பாலினால்‌ வாழ்த்திய நூலாகும்‌. 


கொடிக்கவி சிவமர்இிசங்களி னியல்பு உணர்க்துவ 
ர்‌ ம்‌ 
தாய்த்‌ தில்லையிலே கொடியேறும்‌ பொருட்டுப்‌ பாடிய சிறு 


காலாகும்‌. 


நெஞ்சு விடதூது என்பது ஆசரியர்‌ தமது இருவுள்‌ 
த்தை மறைஞான சம்பந்தர்‌ பால்‌ மாலைவாங்கும்படித்‌ 
தூத . விடுமுகத்தான்‌ பன்னூற்பொருள்‌ முடியையும்‌ 
இனிது விளக்கும்‌ கலிவெண்பாவினால்‌ இயற்றப்பெற்றுள அ. 


உண்மைநெறி விளக்கமென்பது தத்துவரூபம்‌, தத்‌ 
அவக்‌ காட்சி, தத்துவ சுத்தி, ஆன்ம வடிவம்‌, ஆன்ம தரி௪ 


அவர்களது அருள்‌ நால்களும்‌ Fh. 


ம்‌ ட்‌ 4 ட்‌ ப்‌ ம. [ 
னம்‌, அன்ம சத்து, சிவரூபம்‌, சிவகரிசனம்‌, சிவயோகம்‌, 
ட ச ப டி . ட . ட 
சிவபொகம்‌ என்னும்‌ பத்துக்‌ காரியங்களை இனிது விளக்கு 
நூ லாகும்‌ 1 


சங்கற்ப நிராகரணம்‌ என்பது அகச்சமயங்கள்‌ பலவற்‌ 
கினன கொள்கைகளைக்‌ கூறி௮வற்றைச்‌ சித்தாந்தப்பார்வை 
யால்‌ மறுக்கும்‌ நூலாகும்‌. சிவஞானசித்‌ தியார்‌ பரபக்கமும்‌ 
இர்நூலும்‌ சித்தாந்த சைவத்தின்‌ வேமுய சமயக்கொள்கை 
வே பாகெளைத்‌ தெரிதற்கு மிகவும்‌ பயன்படுகின்ற நூல்க 
ளாகும்‌. இற்தூற்குக்‌ காரணம்‌: 

சாலிவாகன ஆண்டு ௧௨௩௫-ல்‌ சிதம்பமத்தில்‌ நடந்த 
அனித்திங்கள்‌ ஆறுவது திருவிழாவில்‌ வெவ்வேறு ௮கச்சம 
யங்களின்‌ வழிகின்றொழுகும்‌ ஆசிரியர்கள்‌ எட்டுப்பேர்‌ 
கேர்‌ மண்டபத்திலொரு புறமிருப்பவும்‌, மாயாவாதி 
யொருவன்‌ ஒருபுறமிருப்பவும்‌, ஸ்ரீ மெய்கண்ட தேவர்‌ 
அ௮டியாசொருவர்‌ மற்றொரு பக்சமிருப்பவும்‌, உண்மை 
உசாவுவான்‌ ஒருவன்‌ தம்பிரானார்‌ திருவருள்‌ எத்தன்‌ 
மைக்‌ சென்று மாயாவாதியைக்‌ கேட்க அவன்‌ சொன்‌ 
னகை எட்டு அசிரியருள்‌ ஒருவர்‌ மறுக்கப்‌ பின்‌ அவருள்‌ 
ளேயே ஒருவரை யொருவர்‌ மறுத்துப்‌ பேசித்‌ தத்தங்‌ 
கொள்கையை உசாவியோனுக்கு உரைத்தனர்‌. அன்னோர்‌ 
கூறிய கொள்கைகளை அவரவர்‌ சங்கற்பங்களாக வைத்து 
அவற்றை உசாவியோனைத்‌ தமத சிவப்பிரகாசங்‌ கற்று 
உண்மை யுணைலாமென்று உமாபதி சிவம்‌ அவனுக்கு 
அறிவுறுக்தியதே இந்நூலில்‌ அடங்கிய பொருளாகும்‌. 
இந்நூலில்‌ மறுக்கப்பட்ட சமயங்கள்‌ மாயா வாதம்‌, 


லக்க வாகம்‌, பாடாண வாகம்‌, பேதவாதம்‌, சிவசம 


ட்‌ 
௫௪ சைவ சித்தாக்த சக்கானாசாரியச்களும்‌ 


வாதம்‌, சப்ரொர்த வாகும்‌, என்ன அவிசார வாதம்‌, 
சிரிக்க காரரை பரிணாம வாதம்‌, சைவ வாதம்‌ என்பன. 
சைவ வாதமென்ப. சுள்சைவம்‌ என்‌ னும்‌ ஓர்‌ அகச்சமய 
மாகும்‌, சைவசித்தாந்த சமயமல்ல, அன அன்மா சகலா 
வத்தையிலை அறிவா யறியுமென்றும்‌ அந்த அறிவையே 
சரியை இரியை யோக முற்றியளிடத்னக்கடவுள்‌ உதவுகிமு 
சென்றும்‌ கூறுவது, கேவலத்தில்‌ ஆன்மா அறிவில்லாம 
விருக்குமென்‌ ற கொள்கை யுடையது. இச்சங்கற்ப நிசா 
கரணம்‌ செந்தமிழ்‌ மிக்க இருபது அகவல்‌ பாக்களால்‌ 


அமைச்‌, நின்ன. 


சிவஞானபோதம்‌ முதனூலுடையதா ? 


மேய்கண்ட சாத்திரமெனப்படும்‌ சைவசித்தாந்த மால்‌ 
கள்‌ பதினான்கும்‌ மொழிடெயாப்பு நூல்களல்லவென்பதும்‌ 
அவைகளை இயற்றிய ஆசிரியன்மாரின்‌ அனுபூதி ஞானத்‌ 
இன்‌ பயனாக அமைந்துள்ளன வென்பதும்‌ அவைகளைக்‌ 
கற்பார்‌ யாவர்க்கும்‌ தெள்ளிதிற்‌ புலனாம்‌. அவற்றுள்‌ 
ஸ்ரீ மெய்கண்ட தேவநாயனார்‌ அருளிச்செய்த சிவஞான 
போதத்தை வடமொழியி லுள்ள இரெளர வாகமத்திலே பாவ 
விமோசனப்‌ படலத்திலுள்ள பன்னிசண்டு சூத்திரங்களின்‌ 
மொழிபெயர்ப்பு என்று இக்காலத்திலே பலர்‌ கருதுகின்றார்‌ 
கள்‌. அனு உண்மைதானா வென்ற அராய்ச்‌சி சைவ நூல்‌ 
களின்‌ வரலாற்றினை அறியவிரும்பும்‌ மாணவர்களது ஒரு 
கலையாய கடமையாகும்‌, இவ்வாராய்ச்சி ஸ்ரீலஸ்ரீ சுவாமி 
வேதாசலம்‌ அவர்கள்‌, திருவாளர்‌ பொன்னம்பலம்‌ பிள்ளை 
முதலிய பெரியோர்களால்‌ முன்னே செய்யப்பட்டுள ௮. 
இயைபுபற்றி ஈண்டும்‌ அஅபற்றிய ஆராய்ச்சி நிகழற்‌ 
பாலது, ச 


ஒரு நூலின்‌ பொருளை ஆராய்வது வேறு; ௮ வந்த 
வரலாற்றினை ஆராய்வது வேறு. வரலாற்றினை ஆராயு 
முயற்சியான அ இக்காலத்திலே சிறப்பாக நிகழ்வ.தூபோல 
முற்காலத்திலே நிகழ்ந்ததில்லை. முற்காலத்திலே பொரு 
ளாராய்ச்சியைச்‌ சிறப்பாகவும்‌ ஏனையவற்றை அத்துணே 
அவசியமிலவாகவும்‌ கருதப்பட்டதென்பது நமது நாட்டிற்‌ 
கும்‌ இலக்கியத்திற்கும்‌ சரித்திர நால்‌ முன்னில்லாமைபற்றி 


௫ சைவ சித்தாக்த சக்தானாசாரியர்கடு ம்‌ 


நன்கு ஊகிக்கப்பமம்‌, இதனைச்‌ சிவஞானபோரு மாலா 
T(E இ) ட்‌ ள்‌ 
» ப . . . ட . 6 ு . 
ராப்ச்சி செய்வார்‌ மனதில்‌ உன்ரு ப தத்துக்‌ கொள்ள (வேண்‌ 
ட்‌ ம்‌ 


டும்‌. நூலின்‌ பொருளிளை அழமாக அ.சாயும்‌ வழக்கம்‌ இற்‌ 


மைம்‌ காலத்‌ இல்‌... றுவ்வள வு செம்மையாக நிலவாவிடி னும்‌ 


32 ஷை ள்‌ ம்‌ உச பல ௮24 போ்‌ 
சரில்து ரவாசாய்ச்சி இற்றைக்கால, றமுன சிறந்து விள ங்கு 


கின்றதென்‌। 1.5) இண்ணம்‌, அதற்குக்‌ காசணம்‌ சரித்திர 
வாராய்ர்சியில்‌ வல்ல மோலைகாட்டுக்‌ கலைஞர்‌ தொடர்பு இப்‌ 
போது அுமைந்திருப்பநுபோல முன்னாளில்‌ அமையா 
மையே, சரித்திர வாராய்ச்சியினும்‌ நூற்பொரு ளாமரய்ச்‌ 
சியெ சிறப்புடை _ யது என்பார்‌ பின்னைய தில்‌ வல்லமை யுடை 
யவர்‌ முன்னையதினும்‌ வன்மை யுடையாசே என்று அறுதி 
யிட்டுக்‌ கூறுதல்‌ தக்க வழக்கன் று. ஒன்றில்‌ வல்லார்‌ மற்‌ 
முன்‌ றிலும்‌ வல்லார்‌ என்று கோடற்குத்தக்க காரணங்கள்‌ 
வேண்டும்‌. சித்திரமெழுத வல்லவன்‌ அவ்வன்மை காரரை 
மாக இசையிலும்‌ வல்லவனா யிருத்தல்‌ வேண்டுமென்று 
கூறமுடியாத. அதுபோலப்‌ பொருளாசாய்ச்சியில்‌ வல்லவன்‌ 
சரிக்க வாராய்ச்சியிலும்‌ வல்லவனாயிருத்தல்‌ முடியாது. 
இதா வேலைக்காரன்‌ இசைகற்றுக்‌ தேறின்‌ இசையிலும்‌ 
ஓவியத்திற்போல வல்லவனாதல்‌ கூடும்‌. இசைகல்லாத காலத்‌ 
அம்‌ சித்திரம்‌ எழுதத்‌ தெரிந்த காரணமொன் பற்றியே 
அவனை இசையிலும்‌ வல்லனென்று: கோடல்‌ சிறிதும்‌ 
பொருர்அவ கன்றும்‌, அவ்வாறே முற்காலத்தில்‌ பொரு 
ளாசாய்ச்சியில்‌ மிக்க வன்மை யுடையவர்கள்‌ சரித்திர 
வாசாய்ச்சியில்‌ பழயெிருந்தால்‌ அதிலும்‌ இக்காலத்தவர்‌ 
களைப்‌ பார்க்கிலும்‌ மிக்க இறமை காட்டியிருத்தல்‌ கூடுமென்‌ 
பது கூறலாமே யொழிய சரித்திர வாராய்ச்‌சி செய்யாத 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௪௭ 


காலத்திலும்‌ அவர்கள்‌ அதில்‌ வல்லவர்‌ என்னு கூறுவ அ 
அறிவிற்குப்‌ பொருந்துவதன்மும்‌. சரித்திர வாராய்ச்சியி 
னாமீல பயனில்லையென்று கொள்ளின்‌ கொள்ளுக, அவ்‌ 
வாசாய்க்சி செய்யப்‌ புகுந்த விடத்து அதனோடு பொருத்த 
மில்லாகவற்றை எடுத்து இயம்பி அதனை ஓஜுக்குதல்‌ 


அராய்ச்சி முறையன்றாம்‌. 


சரித்திர வாசாய்ச்சி முறைக்கேற்பச்‌ சிவஞானபோத 
வரலாற்றினை முற்காலத்திலே ஒருவரும்‌ ஆராய்ச்சி செய்த 
காகத்‌ தெரியவில்லை. அங்ஙனஞ்‌ செய்யாமையால்‌ முன்‌ 
னிருந்தோர்களுக்கு இழுக்கு ஒன்றுமில்லை. இப்போது 
அதனைச்‌ செய்யுங்கால்‌ அதற்குப்‌ பொருத்த மில்லாதபடி. 
முன்னோர்‌ கூறியகை நாம்‌ கண்ணை மூடிக்கொண்டு ஓப்புக்‌ 


கொள்ள வேண்டியதில்லை. 


££ தொன்மைய வாமெனு மெவையும்‌ நன்றாகா 
இன்‌றுகோன்றிய நாலெனு மெவையுர்‌ தீதாகா,?? 
க அ நீ 


“எப்பொருள்‌ யார்யார்வாய்க்‌ கேட்பினும்‌ அப்பொருள்‌ 


மெய்ப்பொருள்‌ காண்ப தறிவு? 
உ 


என்ற இருவாக்குக்களை யுற்று கோக்குக. பெரு முனிவர்‌ 
களுங்கூட ஆசாயாதபோது தவறு தலியல்பே, அவர்களும்‌ 
ஆராய்ச்சிக்கு ஏது அமைந்த விடத்தேதான்‌ அதனைச்‌ செய்‌ 
வார்கள்‌. யம்‌ நிகழ்ந்த இடத்தேதான்‌ முனிவரும்‌ யோ 
கக்‌ காட்சியால்‌ உண்மை யுணரத்‌ தொடங்குவதாகப்‌ புரா 
ணங்களிற்‌ கேட்கப்படுஇன்றது. 8யம்‌ நிகழாதவரை அவர்‌ 
கள்‌ பார்வையும்‌ ஏனையோரது போலவே யிருந்ததென்று 


அ சைவ சித்தாம்த சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


கரும! கற்‌ மெ பறண்டு. இறுகாறுங்‌ கூறியவை இக்‌ தாலின்‌ 


சமித்திச வாசாய்ச்சிக்ளு க்‌ மஹாற்றுவாயாகும்‌, 


சுமிழிலே மொழி பெயர்ப்பு நூல்‌ செய்யப்‌ புகுர்தார்‌ 
யாவரும்‌ தமக மேற்கொவ் விள க்குவனு மரபு. அது திரு 
விளையாடற்‌ புராண முதலிய பல நால்களிலுங்‌ காணப்படும்‌. 
ஒரு மாலின்‌ ஆசிரியராதல்‌, பாயிர முரைத்தோ ராதல்‌, 
நூலாசிரியர்‌ காலத்தெ நூலினைப்‌ பற்றி எழுதினோரா ல்‌ 
அறு மொழிபெயர்ப்பென்று கூருகவிடத்து அர்.நால்‌ 
மோமி பெயர்ப்பல்ல வென்பது நன்கு ஊஇக்கப்பமிம்‌. பிற 
மொழி கின்று சமன மொழியிற்‌ பெயர்க்ததை மறைத்துக்‌ 
கூறும்‌ வழக்கம்‌ தமிழ்ப்‌ பேராரிரியர்கள்பால்‌ யாண்டிங்‌ 
காணமப்பிவதில்லை. வடமொழி நூலோர்க்கு அங்ஙனஞ்‌ 
செய்சல்‌ இயல்பென்பது பேரிய புராணச்‌ சரித்திரத்தால்‌ 
இனிச்‌ விள ங்கும்‌. ஆசிரியர்‌ சேக்கிழார்‌ தமது நூலிற்கு 
முகனூல்‌ திருத்தோண்டத்தோகையும்‌ நம்பியாண்டார்‌ 
நம்பி சிருவந்தாதியுமென்‌னஅ கூறியிருப்பவும்‌ அதனை வட 
மொழியில்‌ மொழிபெயர்‌ த்தோர்‌ தமது மூலத்தைக்‌ கூமுமை 
யாலும்‌ கங்களுடைய மொழி பெயர்ப்பு நூலே தமிழ்‌.நூற்கு 
முல மென்று அபிமானம்‌ பற்றி வாய்ப்பறை யறைந்தமை 
யாலும்‌ அதனைக்‌ கேட்டு மயங்கிய தமிழர்‌ சிலர்‌ பெரிய புரா 
ணகத்கையே மொழிபெயப்பு நூலென்று கூசாது சொல்ல த்‌ 
சொடங்குகிறார்கள்‌. இது நிற்க, 

சிவஞான போத மியற்றிய ஆசிரியர்‌ மெய்கண்டார்‌ 
தமன ாலிற்கு மூலம்‌ இரேளா வாகமம்‌ பாவ விமோசனப்‌ 
படலூமன்று கூறவில்லை. முதற்‌ சூத்திரத்தே “என்மனார்‌ 
புலவர்‌ என்று கூறினாரே யன்றி, “என்றார்‌ சிவபெரு 


அவர்களது அறாள்‌ நூல்களும்‌ ௪௯ 


மான்‌, “என்றார்‌ இரெளரவம்‌!? என்று விதந்தோஇனா” 
ரில்லை. மங்கல வாழ்த்தும்‌ அவையடக்கமுங்‌ கூறிய ஆசிரி 
யர்‌ தமது நூற்று முலமிருர்திருப்பின்‌ அதனைச்‌ கூறாது 
விடக்‌ காரணமில்லை. கூறவேண்டியது அவசியமில்லை 
யென்று சொல்லுவதும்‌ பொருத்தமாகா அ. என்னை? சிவ 
பெருமானது இருவாக்கன்‌ மொழிபெயர்ப்‌ பென்றாதல்‌ 
இசெளசவ சிவாகமத்தின்‌ ஒரு பகுதியின்‌ மொழிபெயர்ப்‌ 
பென்றாதல்‌ ஆசிரியர்‌ காட்டியிருந்தால்‌ ௮௮ கற்போருக்கு 
மிக்க ஊக்கத்தைக்‌ கொடுக்க வல்லதாகும்‌. ஆன்றோர்‌ 
வழக்கின்படி நான்‌ மரபும்‌ உரைத்தவா மாகும்‌. அசீரியா 
தற்கு முலம்‌ கூறுமையாலே முலமில்லை யென்றலே பொரு 


சீத முடைசீனு. 


இன்னும்‌ தமிழ்ச்‌ சிவஞான போத முதற்‌ சூத்திரத்‌ 
தையும்‌ வடமொழிச்‌ சிவஞான போத முதற்‌ சூத்திரத்தை 
யும்‌ ஓத்துப்‌ பார்ப்பின்‌ தமிழ்ச்‌ சூத்திரத்தின்‌ பொருளைச்‌ 
செவ்விதிற்‌ நெரிக்கும்‌ ஆற்றல்‌ வட மொழிச்‌ சூத்திரத்திற்‌ 
இல்லை யென்பது புலனாகும்‌. தமிழ்ச்‌ சூத்திரத்தில்‌ £அவனவ 
ளது? என்று கூறியிருப்ப வடமொழிச்‌ சூத்திரம்‌ (பெண்ணா 
ணலியின்‌ ஆதித்‌ தன்மையால்‌?” என்று தொடங்குகின்‌ 
றது.£அவனவள அ வெனும்‌ அவை'யென்று பிரபஞ்ச த்தை 
முக்‌ கூற்றினுளடக்கிக்‌ கூறியிருக்குஞ்‌ சிறப்பு வடமொழிச்‌ 
சூத்திரப்‌ பகுதிக்கல்லை, பின்னைய அ முன்னைய தற்கு மூலமா 
மெனின்‌ ஆசிரியர்‌ மேய்கண்டார்‌ சிவபெருமானது வாக்‌ 
கென்று சொல்லப்படும்‌ வடநாற்‌ சூத்திரத்‌ திற்‌ கியையத்‌ தமி 
ழ்ச்‌ சூத்திரஞ்‌ செய்திருப்பார்‌, அவ்வாறு செய்யாமையால்‌ 
வடமொழிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ வழிவந்தது தமிழ்ச்‌ சூத்திர 

ய்‌ 


௫ சைவ சித்தாக்க சம்தானாசாரியர்களும்‌ 


மல்லவென்று ஊகிக்கப்படும்‌. தமிழ்ச்‌ ரூத்திசக்கிலுள்ள 
மலத்துளதாம்‌' என்னெற சொற்றொடருக்குரகெரான சொற்‌ 
றொடர்‌ வடதாற சூத்திரத்தில்‌ காணப்படவில்லை. உலசும்‌ 
ஒடுங்கு மென்பதற்கும்‌ உயிர்களுக்கு ஆரைவ மலபரிபாகள்‌ 
இன்பொருட்டு மீளவும்‌ ௮.து தோன்று மென்பதற்கும்‌“மல த்‌ 
அளதாம்‌' என்ற ஒரு சொற்றொடர்‌ அமைத்த திறமை ஆசி 
ரியர்‌ மெய்கண்டார்க்கே யுரியஅு. இவ்வகையான நயம்‌ 
அமையாத வடமொழிச்‌ சூத்திரத்தை மூலமென்றும்‌ சிவ 
வாக்சென்றுங்‌ கூறுதலும்‌ தமிழ்ச்‌ ஞூத்திசத்திற்கேற்ப வட 
மொழிச்‌ சூத்திரத்தை வலிந்து பொருள்‌ கோடலும்‌ சரித்‌ 
திர வாராய்ச்சியின்மையான்‌ வந்த அபிமான த்தின்‌ பயனே 
யன்றி வேறில்லை. இவ்வாறே ஏனைத்‌ தமிழ்ச்‌ சூ.ச்திரங்கள 
யும்‌ வடமொழிச்‌ ரூச்திரங்களோடு ஓப்பிட்டு நடுவு நிலமை 
யோடு ஆயுமிடத்துத்‌ தமிழ்ச்‌ சூக்தரமே வடமொழிச்‌ 
ரூக்திரத்திற்கு முலமென்பது தெளிவாகும்‌. சுருக்கமாக 
அதனை ஈண்டுக்‌ காட்டுதும்‌:-- 


வடமொழிச்‌ சிவஞான போத முதற்‌ சுலோகத்தே 
“முவினைமையின்‌” என்ற பொருளுள்ள சொற்றொடரில்லை. 
அதற்குப்‌ பதிலாகக்‌*காரியம்‌' என்னும்‌ சொல்லே அமைக்க 
இடக்கின்றது. அன அத்துனேச்‌ சிறப்புடையதல்ல வென்‌ 
பது ஈன்கு விளங்கும்‌. இனி “அந்தம்‌ அதி என்ற சொற்‌ 
ஜொடர்போல ஈயமான வாக்கியம்‌ வடமொழிச்‌ சுலோகத்தி 
லில்லை. “கர்த்தா ஒருவன்‌ உளன்‌. அவன்‌ பிரபஞ்சத்தை 
ஓடுக்கி உளதாக்குவன்‌” என்பது மாத்திரமே கூறப்பட்‌ 
டது. “என்மனார்‌ புலவர்‌? என்பதற்கும்‌ நேரான பத 
மில்லை. 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௫௧ 


இசண்டாஞ்‌ ச லொகமான.து அசிரியர்‌ ஸ்ரீ மெய்கண்‌ 
டார ரூச்திரச்திற்கு வீயாக்கியோனம்‌ போலத்‌ கொன்ற 
இறறு, 4 நுவையே கானே” என்பதற்குக்‌ கர்த்தா வேருயி 
னும்‌ வியாபகத்தினால்‌ வேற்றுமையின்றி? என்னும்‌ பொரு 
ளரூள்ள சொற்றொடர்‌ காணப்படுகின்றது. அது “அவையே 
தானேயாய்‌ என்பது போல்‌ அழகாக வமைந்த தல்ல. “நீக்க 
மன்றி ரிற்கு மன்றே” என்பதற்கு நேரான சொற்றொடர்‌, 
“அமைக்க வளவில்‌ நில்லாது இருத்தியங்களைச்‌ செய்கன்‌ 
னான்‌? என்று பொருளுள்‌ ள வாக்கியஞ்‌ சேர்க்கப்பட்ளெள து, 
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“போக்கு வரவுபுரிய? என்பதற்கு வடமொழிச்‌ சலோகள்‌ 


இல்‌ சேசான சொற்றொடரில்லை. 

மூன்றுள்‌ சூத்திரத்திலே “உண்டி வினையின்மை! 
என்ற சொற்றொடரின்‌ பொருளை நன்கு விளக்காத ஒரு 
சொல்லே வடமொழிச்‌ ௬ மலாகத்திலமைர்‌ அள்ளு. 
“உணர்த்த என்ற முக்கியமான சொல்லின்‌ பொருளை 
விளக்குமொழி சு லோகக்இிலில்லாமை அதற்கு ஓர்‌ குறைவா 
கும்‌. “மாயாவியந்நிர என்னும்‌ வாக்கியமும்‌ ௮தனுளில்லை. 

நான்காஞ்‌ சூத்திரத்திலே “சகசமலத்துணரா து? என்‌ 
பதன்‌ சொல்லாற்றலை இனிது விளக்காது மலத்தினால்‌ 
மறைக்கப்பட்ட ஞானங்‌ கிரியையையுடைய ஆன்மா என்று 
பொருள்படும்‌ வாக்கியமே வடமொழிச்‌ சுலோகத்து 
ளமைக்து கிடக்கின்றது. ஞானம்‌ கிரியை என்பதற்கு 
ஸ்ரீ மெய்கண்ட தேவர்‌ சூத்திரத்தில்‌ சொல்லில்லை. ஞான 
மறைப்‌ 2ப சிறப்பாகக்‌ கூறப்பட்டது. 

இனி ூச்தாஞ்‌ சூத்திரத்தே “அளத்தறிந்‌ தறியா? 
என்பதற்கு நகேராகிய பகுதி வடமொழிச்‌ சுலோகத்தி 


௫௨ சைவ சித்தாக்த ௪ ச்‌ கானாசாரியர்களும்‌ 


"லில்லை. உயிர்‌ அறிவிக்க இர்திரியங்கள்‌ ௮றிவதுபோல சம்பு 
ள்‌ ்‌ ம்‌ : ்‌ 
அறிவிக்க ௪ யிர்‌ அறியும்‌ என்று அன கூறியதே யொழிய 
ம்‌ ர்கள்‌ கம்‌ ்‌ கம்மைச்‌ செலுக்துர்‌ இருவருளை 
வாறே உயிர்கள்‌ தம்மையும்‌ தம்மைச்‌ செலுத்து திருவரு 
இ 


அதி: A று 3 
ந்‌ இரியங்கள்‌ எப்படி உயிரை அ, ரியமாட்டாவோ அவ்‌ 
, 


யும்‌ அறியமாட்டா என்னுங்‌ கருத்தை விளக்கும்‌ வாக்‌ 
யங்கள்‌ வடமொழிச்‌ சுலொகத்திலில்லை. முதல்வனது திற்‌ 
சத்தியால்‌ என்னும்‌ பொருள்படல்‌ “தமியருள்‌? என்று 
தமிழ்ச்‌ ரத்திரத்திலிருப்ப, வடமொழிச்‌ சுலோகக்றுள்‌ 
“ஏம்புவினால்‌ அறிகின்றன? என்று கூறப்பட்டது. “காந்கங்‌ 
கண்ட பசாசத்தவை யே” என்பதில்‌ ₹* அவையே? என்ற 
சொல்லாற்றலால்‌ முதல்வன்‌ விகாரியில்லை என்று ஆசிரியா்‌ 
மெய்கண்டார்‌ பெறவைக்திருப்ப அதனை விரித்து அவன்‌ 
விகாரியல்லன்‌ என்று சுலோகத்தில்‌ கூறப்பட்டது. 

அருஞ்‌ ரூக்திரத்திள்‌ சுருக்கமாகவும்‌ ஈயமாகவும்‌ 
சஞ்னும்‌ அசத்தும்‌ வசைசெய்து உணர்த்‌ திய இன்‌ நயம்‌ வட 
மொழிச்‌ சலோகத்தி லமையவில்லை. ஆசிரியர்‌ அசத்து 
என்றசை வடமொழிச்‌ சுலோகத்தில்‌ சடமென்ற வார்த்‌ 
சையால்‌ தெரிவிக்கின்றார்‌. “வசத? என்ற சொற்றொட 
ரின்‌ பொருள்வளத்தைச்‌ சம்புவின்‌ ரூபமென்ற சுலோகப்‌ 
பகுதி பெற்றில ௮. “இன்மையின்‌? என்பதன்‌ பொருளை 
“அ௫சல்பாவக' என்ற சொல்லினால்‌ ௬லோகஞ்‌ செய்தார்‌ 

‘ ஸ்‌ த. 

ட ரூ . ட ௩ . ட ன்‌ 
விளக்கனாரே யொழிய,சக்தும்‌ அசத்தும்‌ என்ற சொற்களை 
இனிதமைக்துச்‌ சுலோகத்தை யாக்க அறிந்திலர்‌. சூத்த 
ரத்இல்‌ *இசைக்கு மன்னுலகே' என்பதற்கு நேராக “ஞானி 
கள்‌ கூறுவார்கள்‌” என்ற சொற்றொடரமைக்காஅ “ஞானி 
கள்‌ அறிவார்கள்‌” என்று பொருள்படும்‌ வாக்கயமே சுலோ 


கத்திற்‌ காணப்படுஇன்‌ றது. 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௫௩ 


அடுக்க ஏழாஞ்‌ ரூச்திரக்‌ மக சத்து, அசத்து என்றா 
சொற்களின்‌ பொருள்மய முரைப்‌ பெரு அ சித்து, அசித்து 
என்ற சொற்களை அமைத்தே வடமொழிச்‌ சுலோகம்‌ செய்‌ 
யப்பட்ளெனு. “இருநிற னறிவுள? என்று சூத்திரம்‌ சுருக்‌ 
இக்‌ கூறியிருப்பதை, “எவன்‌ பிரபஞ்சத்தையுஞ்‌ சிவனையுமறி 


கின்றானோ?” வென்று விரித்துக்‌ கூறுகின்றது சுலோகம்‌. 


எட்டாஞ்‌ சூத்திரத்தில்‌ (தம்முகல்‌' என்பதன்‌ 
பொருளா இனிதணார்த்துஞ்‌ சொல்‌ வடமொழிச்‌ சுலோ 
கத்திலில்லை. அதனால்‌ சிவபெருமான்‌ குருவாய்‌ வருகின்றார்‌ 
என்ற வுண்மையை அச்சுலோகம்‌ விளக்கவில்லை. அமன்‌ 
என்பதற்கும்‌ ரேராகிய பதமில்லை. “வளர்ந்து? என்பது 


போலச்‌ *சகல்‌இத்வா” என்ற சொல்‌ ஈயமுடையதல்ல, 


ஒன்பதாஞ்‌ சூத்திரக்தே 'ஊனக்கண்‌ பாசமுணரா? 
என்பதன்‌ பொருளை விளக்கும்‌ பகுதி வடமொழிச்‌ சுலோ 
கத்திலில்லை. “பாசம்‌? என்ற சொல்லிற்கு “விருத்தி 
யென்ற சொல்லே சுலோகத்திற்‌ காணப்படுகின்றது. “விதி? 
என்னும்‌ பதப்‌ பொருளை விளக்குஞ்‌ சொல்‌ அதில்‌ காணப்‌ 
படவில்லை. ட்‌ 


பத்தாவது சூத்திரம்‌ பாசக்ஷயம்‌ கூறவந்தது, அதனை 
இனிது விளக்கும்‌ “மலமாயை தன்னொடு வல்வினை யின்றே? 
என்பதன்‌ கருத்தை விளக்குதலோடமையாது “ஸ்வானுபூதி 
மான்பவதி என்ற வாக்கியத்தைச்‌ சேர்த்து வருஞ்‌ சூத்தி 
சத்தின்‌ கருத்தையும்‌ வடமொழிச்‌ சுலோகம்‌ விளக்குவதா 
யிற்று. “வல்வினை” என்ற சொற்றொடருக்கு கேராகிய பகுதி 
யில்லை, கூறவேண்டியகைக்‌ கூறாது அவசியமில்லாத வாக்‌ 


௫௪ சைவ இத்தாம்த சக்‌ கானாசாரியர்களும்‌ 


ியக்தைச்‌ செர்த்து நிற்கின்றது அச்சுலோகம்‌. இறைபணி 


. : & ரசு பி 
நிற்க” என்ற அழகிய சொற்றெடர்‌ போல  கநின 


ஸ்வவிருக்திகம்‌' என்ற வாக்யம்‌ அற்றலுடைய தல்ல. 


பதிலொன்றாள்‌ ரத்தச்‌ தண்டு காட்டலின்‌” 
ஏன்ற சொற்றெடரின்‌ உண்மைப்‌ பொருளை இனி 
விளக்குமொழி சுலோகத்தில்‌ இல்லை. காட்டுபவன்‌ என்னும்‌ 
(91 ரு சுலோகம்‌ விளக்கிற்று, காண்பவன்‌ என்பது 
செளிவுபடுத்தப்‌ படவில்லை. ₹காட்டலின்‌? என்ற சொல்‌ 
லாற்றலினாலை ஆசிரியர்‌ மெய்கண்டார்‌ பெறவைக்கு அட்‌ 
பக்சை “அக்மொபகாரகே காஸ்மின்‌' என்று வடமொழிச்‌ 
சுலோகம்‌ விரித்தது. “அயரா என்பதன்‌ பொருள்‌ ஈய 
முரன்‌ மேலான என்ற பொருளுள்ள சொல்லையே வட 
மொழிச்‌ *லோகத்தார்‌ அசனைக்‌ குறிக்க வழங்கியுள்ளார்‌. 
“அமன்‌ கழல்‌ செலுமே' என்பதின்‌ பொருளை விளக்கும்‌ 
பகுதி வடமொழிச்‌ சுலோகக்‌இலில்லை. மேலான பக்இயைச்‌ 
செய்யவென்‌ ற வளவில்‌ சுலோகம்‌ நின்றுவிட்டது. 

பன்னிரண்டாவது ளுத்திரத்திலே “செம்மலர்‌ நோன்‌ 
முள்‌ சேரவொட்டா அம்மலங்கழீஇ'' என்கின்ற கருத்தை 
வடமொழிச்‌ சுலோகம்‌ விளக்கவில்லை. அதற்குரிய வாக்கி 
யமும்‌ அதிலில்லை. அமனென” என்பதற்கும்‌ ரேரானசொல்‌ 
லில்லை. “மாலற சேய மலிந்தவர்‌'” என்பதற்குர்‌ தெனிவான 
வாக்கியமில்லை. அஃதன்றியும்‌ வடமொழிச்‌ சிவஞானபோத 
இறுதிச்‌ சுலோகத்தின்‌ இறு தியடிக்கும்‌ சரியான வாக்கியர்‌ 
கமிழிலில்லை. 

இல்வேறுபாடுகளால்‌ தமிழ்ச்சூத்‌ இரங்களி லுள்ள நயன்‌ 
களை வடமொழிச்‌ சலோகங்களிற்‌ காண இடமில்லை யென்ப 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௫௫ 


அம்‌ ஆசிரியர்‌ மெய்கண்டாச.து நூல்‌ ஈயத்தைச்‌ செவ்வி 
இன்‌ உணர்ர்து அதனை வடமொழியில்‌ இனிசமைக்கும்‌ 
ஆற்றலில்லாகு ஒரு வடமொழி வாணரால்‌ வடமொழிச்‌ சிவ 
ஞான போதம்‌ எழுகப்பட்டதென்பதும்‌ இனி.௫ விளங்கும்‌. 
அசிரியர்‌ மெய்கண்டாச.து சூத்திரங்கள்‌ மிக்க ஈயமுடையன 
வென்று கூறினால்‌ அவையெல்ரைம்‌ வடமொழிச்‌ சுலோகங்‌ 
களில்‌ தொக்கு நின்‌றனவென்று தமக்குத்‌ தோன்றியவா.று 
அபிமானிகள்‌ போலிச்‌ சமாதானங்‌ கூறுவர்‌. அசிரியர்‌ 
மெய்கண்டாசது நூலை மொழிபெயர்ப்பு என்று சொல்ல 
வன திருவாசகத்துக்கு போப்பையர்‌ என்‌ அம்‌ பெரியோசால்‌ 
அமைந்துள்ள மொழிபெயர்ப்பைத்‌ தனியே எடுத்து ௮௮ 
மொழிபெயர்ப்பு மாலென்று காட்டாது அச்சிடப்பட்ட 
பின்‌ நாறு அல்லது இரு மாறு அண்டுகள்‌ சென்றால்‌ அங்கி 
லப்பற்று மிக்கோர்‌ போப்பையச.து ஆங்கிலத்‌ திருவாசகத்‌ 
தையே மாணிக்க வாசகர்‌ தமிழில்‌ மொழி பெயர்த்து 
விட்டாரென்று கூறினாற்‌ போலும்‌. ஐவியச்‌ சீர்மை 
வாய்ந்த ஒரு வடிவத்தையும்‌ ௮௮ வாயப்பெறாத மற்றொரு 
வடிவத்தையும்‌ ஆசிரியர்‌ மெய்கண்டார்‌ நூலை வழிதாலென்‌ 
அுசைப்பார்க்குக்‌ காட்டினால்‌, பின்னையதிற்‌ புதைந்து இடந்த 
தையே முன்னையது விளக்க எழுந்தது என்று அவர்‌ கூறு 
வர்போலும்‌. இங்கனஞ்‌ சாற்றுவார்‌ மயக்கத்திற்கு மருர்‌ 
தில்லை. உண்மையை அண்ணிதின்‌ ஆயப்புகுவோருக்கு 
இதுகாறுங்‌ கூறிய காரணங்களால்‌ ஆசிரியர்‌ மேய்கண்டார்‌ 
நாலே முதனூலென்பது அங்கை நெல்லியாம்‌. 


மெய்கண்டார்‌ சவஞான போதத்தை வடமொழியிற்‌ 
பெயர்த்தவர்‌ அதனை வடதூற்‌ பன்னிரண்டாவஅ! சுலோகத்‌ 


௫௫௯ சைவ சித்தாந்த சக்தானாசா ரியர்கனாம்‌ 


இல்‌ குறிப்பிக்குளள ரர்‌. வடமொழிச்‌ சவா ல! பாகத்தின்‌ 
ன்னான்‌ வ து சுலோகத்தின்‌ இறுதியில்‌ * ஏவம்‌ வித்‌ 
யாச்‌ ரிவஞானபோசே சைவார்க்த நிர்ையம்‌'' என்ற வால்‌ 
தியங்‌ காணப்படுகின்‌ றன. , பசுற்குப்பொருள்‌ “இவ்விகமாகச்‌ 
வெளான பொதத்திலே சைவப்‌ பொருள்‌ அணியப்பட்ட 
தென்றறிக' என்பதே... இந்த வாக்கியத்தில்‌ சிவஞான 
போதே என்ற சொல்‌ உற்று நோக்கத்தக்கது, அந்தச்‌ சொல்‌ 
வ மொழி சிவஞான போதக்தைச்‌ சட்டுவதல்ல, அட்டு 
தாயின்‌ “டச்‌ சிவஞான போதத்தே' என்று கூறப்பட்டிருத்‌ 


பட டன்‌ ்‌ . ப்‌ ட்‌ டட அட வ மனு 
தல்‌ வெண்டும்‌. அசுற்குரிய ஆட்டு அச்சூக் திரக்‌ திலில்லை, 


இல்லாததை இருப்பதென்று கோடல்‌ பொருக்கமில்லை. 
ஆலால்‌ அங்கு சிவஞானபோத மென்‌ ற மெய்கண்டார்‌ அ 
நர ப க்‌ ல்‌ 
மாலையே குறிக்கும்‌. வடமொழிச்‌ சிவஞானபோதம்‌ எழு 
கப்பட்ட காலத்தெ கெளஞானபோதம்‌ என்று பெயருள்ள 


நால்‌ ஒன்றுதா னிருந்ததாகலின்‌ அதனைத்‌ தமிழ்ச்‌ சிவஞான 


போதமென்று கூறுவதற்குக்‌ காரணமில்லை, தமிழிலுள்ள 
திருவாசகத்தை ஆங்கிலத்திலே மொழி பெயர்த்த போப்‌ 
பையர்‌ அதனைல்‌ தமிழ்த்‌ இருவாசகமென்றும்‌ தமது 
மொழிபெயர்ப்பை அங்லெத்‌ இருவாசகமென்றும்‌ கூறினா 
ரில்ல. யாண்டும்‌ அவ்வாறே ஆகும்‌. ஒரு மொழியிலுள்ள 
ஒருதலை மொழி பெயர்ப்பவர்‌ நூலின்‌ பெயசொடுமொழிப்‌ 
பெயரையும்‌ இணனைக்கதூக்‌ கூறுவது வழக்கமில்லை. அவ்வாறே 
அூலாசிரியர்‌ பேரையும்‌ அலினோடு இணைத்துக்‌ கூறுதல்‌ 
மாபன்மை யறிக. மகாபாரதத்தின்‌ மொழி பெயர்ப்பு 
என்ற விடத்து வியாசர்‌ செய்த மகாபாரதத்தின்‌ மொழி 
பெயர்ப்பு என்று கூறுவது அவசியமில்லை. வியாசரைத்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௫௭ 


சுலிச வெறு யாராவது மகா பாசதஞ்‌ செய்திருந்கால்‌ 
வியாச மகா பாசகமென்று கூறவகற்னாக்‌ காரணமுண்டு, 
சிவஞான போதமென்பது ஒசே நூலாகவும்‌ ௮து மெய்கண்‌ 
டார்‌ ஒருவசாலே செய்யப்பட்டதாகவும்‌ இருந்தமையாற்‌ 
முன்‌ வடமொழிச்‌ சிவஞான போதம்‌ எழுதினோர்‌ “சிவஞான 
போதே” என்ற அளவில்‌ மெய்கண்டார்‌ நூலையே குறித்தா 
ரென்று கொள்க. 
அன்றியும்‌ வடமொழிச்‌ சூத்திரத்தின்‌ மொழி 
பெயர்ப்பு மெய்கண்டார்‌ தாலின்‌ பன்னிரண்டாவது சூத்திர 
மென்று கொண்டால்‌ “ஏவம்‌ விச்யாக்‌ சிவஞான போதே 
சைவார்த்த நிர்ரையம்‌?? என்ற வாக்கியத்திற்கு மொழி 
பெயர்ப்பு அதன்கண்‌ ஏன்‌ காணப்படவில்லை என்ற வினா 
வெழும்‌. அதற்கு அவ்வாக்யெத்தை மொழி பெயர்த்தல்‌ 
நுவசியமில்லையென்றவிடை கக்கதன்றும்‌, சிவாகம முடிபினை 
அறுதியிட்டுச்‌ சிவபெருமானாலே கூறப்பட்ட சொற்றொ 
ட்ரை அவசியமில்லையென்று ஒஅக்குவத அசிரியர்‌ மெய்‌ 
கண்டார்‌ மாட்டு ஏற்படுத்தப்படும்‌ குற்றமாமன்றோ? அங்‌ 
பனம்‌ மெய்கண்டார்‌ மேற்‌ குற்றமேற்றுதல்‌ தவறாகும்‌. ஆத 
லால்‌ மெய்கண்டார்‌ மால்செய்யுமுன்‌ வடமொழியில்‌ சிவ 
ஞான போதம்‌ ஏற்படவில்லையென்றே , கொள்ளுதல்‌ 
பொருத்த முடைத்அு. 
இன்னும்‌ இரெளரவாகமத்துள்‌ பல சுலோகங்களை 
யுடைய பாவ விமோசனப்‌ படலத்துள்‌ பன்னிரண்டு 
சுலோகங்கள்‌ மாத்திரமே சிவஞான போதம்‌ எனற ஒரு 
சாத்திரமாயிற்று என்று கோடல்‌ அறிவிற்குப்‌ பொருந்‌ துவ 
தன்றாம்‌. அதன்கணுள்ள பன்னிரண்டு சூத்திரங்களை 


௫௮ சைவ இத்தாம்த சர்தானாசாரியர்களும்‌ 


ட ட ட்‌ ‘ ன » 
வேருக எடிக்து அவற்றை மாச்திரம்‌ சிவஞான போசு 
மென்று கூறினாசென்று கொள்ளுவதுற்டெமில்லை, ஏனெ 


க்‌ ட ம ட ரப ப்‌ > 
னில்‌ அப்பன்னிசண்டி இசங்களுள்‌ இறுதிச்‌ ரூதக்திரமெ 


சிவஞான பொது மென்‌ ற வார்ச்தையை யுள்ளட க்கி நிற்னெ 
றன. அவ்வார்த்தையுள்ள ஒரு சுலோகம்‌ பாவளிமோசனப்‌ 
படல்‌ னுள்‌ டு க்து இடக்கு ச்குமாயின்‌ பன்னிசண்டு ரூசீ 
த்திற்கும்‌ சிவஞான போசமென்ற பெயர்‌ வேமுக ஏற்‌ 
பட்டிருக்கு இடமில்லை. ஓரு படலக்கி னள்ளே ஒரு சூள்‌ தி 
சம்‌ குற்று முன்னுள்‌ ளா பதினொரு சூத்திரங்களையும்‌ 
ஓரு சாத்திசமாகதி தொற்றுவாயின்‌ றிக்‌ கூறல்‌ மான்‌ 
முறைக்கு முற்றுமாறாகும்‌. ஆதலால்‌ வடமொழியில்‌: ௪ வ 
ஞானபோதப்‌ பன்னிரண்டு சூக்திரமும்‌ பாவ விமோசனப்‌ 
படலத்தின்‌ பகுதியென்று கொள்ள இடமில்லை. இரெளம 
வக்தின்‌ ப குதியென்று சொல்வதற்குள்‌ கெளிவான சான்று 
கள்‌ ஒன்றுமில்லை. இசெளசவக்தின்‌ பகுதியெனப்படும்‌ 
சில சலொகங்கள்‌ காலஞ்சென்ற செந்திநாதய்யரவர்களால்‌ 
வெளிப்படுத்சப்பெற்றன. அச்சுலோகங்கள்‌ திக்கை செய்யு 
முறையைப்பற்றிக்‌ கூறுகின்றன. அங்கன்‌ கூறுமிடத்‌ 
அச்‌ சடன்‌ சையில்‌ சிவஞானபோதமென்னுஞ்‌ சாத்திரக்‌ 
தைக்கொடு என்ற பொருளுள்ள வாக்கியங்‌ காணப்படுகின்‌ 


ந 
றது. 


“ பாவமா திகஷயாசைரம்‌ சத்தம்‌ கிருக்வாயகாவிதி 
சிவஞானபோக சாஸ்திரஞ்ச தச்யாத்பக்ய சக்கரம்‌ '” 
சிவஞானபோதமானஅ இசெளசவக்கின்‌ ஒரு பகுதி 
: தகி 2 
யாயி ருக்குமாயின்‌ சன்னின்‌ வேறாகிய ஒரு சாத்திரமாக 
இசெளசவம்‌ அதனைக்‌ கூறவேண்டியகில்லை. ஆகவே சிவ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௫௯௬ 


ஞானபோதம்‌ இசெளசவக்தின்‌ பகுதி யென்பதற்கும்‌ 
வெளிப்பட்ட சுலோகங்கள்‌ இடங்கொடுக்கவில்லை. ஆசலால்‌ 
வெஞான போசுத்தைடஇரெளரவத்திலிருர்து வந்ததென்று 
சொல்லுவதற்கு மெய்கண்டார்‌ காலத்திற்குப்பின்‌ புதிதாக 
ஏற்படுத்திய சில சுலோசுங்களே இப்போது இசெளசவ 


மெனப்‌ படுதல்‌ காண்க. 


இனி ஸ்ரீமெய்கண்டார அ முதல்‌ மாணைவசாகிய ௮ரு 
ணந்தி சுவாமிகள்‌ தம அ நால்வழிகூ அள்‌ செய்யுள்‌ சவனிக்கள்‌ 
தக்கது. “போக மிகுத்தோர்‌ கொஞுத்த என்னும்‌ 
முதற்‌ குறிப்பினை யுடைய பாட்டில்‌ மிக்சு ஞானமில்லா 
மலும்‌ மிக்க பேசுமையில்லாமலும்‌ ஈடுக்தரமான நிலையில்‌ 
நிற்போர்க்கு உய்‌ திகூட நெறி எது என்று ஆராய்ச்சி செய்‌ 
வோரின்‌ பொருட்டு ஒரு வழியை இறைவன்‌ நந்தி பெரு 
மானுக்கருளிச்செய்ய அவர்‌ அவ்வழியைச்‌ சனற்குமார 
ருக்கு உபதேசிக்க அந்த நெறியை மெய்சண்டதேவர்‌ கடைப்‌ 
பிடித்து அருளிச்செய்த ஞான நூலின்‌ வழித்தாயது சிவ 
ஞானசித்தியாரேன்று கூறப்பட்டுள்ள.௮, இதனால்‌ விளங்‌ 
குவஅ யாதெனில்‌ சிவஞானபோதத்திழ்‌ கூறப்படும்‌ ஞான 
நெறியான த இறைவனிடச்‌ இலிருந்து நந்திதேவர்‌ பரம்‌ 
பரை வாயிலாக மெய்கண்டார்க்கு வந்ததென்று தெரிகின்‌ 
றோம்‌. உபசேச முறையால்‌ பெற்ற அரும்பொருளை அடிப்‌ 
படையாகக்‌ கொண்டு ஸ்ரீமெய்கண்டார்‌ செய்தருளிய ஞான 
நாலே சிவஞானபோதமென்று கொள்ள வேண்டுமே யன்றி 
நூல்‌ தானே கைலாயத்திலிருர்து குவலயத்தில்‌ இழிந்த 
தென்று கூறஇடமில்லை. நெறி ஏது என்பவர்களுக்கு அதனை 
யுணர்த்த அவ்வழியைக்‌ குருசாகன்‌ கொண்டு நூல்‌ செய்தா 


௬ சைவ சித்தார்த சர்தானாசாரியர்களும்‌ 


சென்பதே பொருர்துவதாகும்‌. அறு உமாபதி சிவாசாரிய 
சுவாமிகள்‌ ிவப்பிரகாா கீறுப்‌ பாயிர னு ள்‌ நூன்மர்பும்‌ ௪ 
்‌ ்‌ 4 அனிதா 
மாம வ ப] மவ கர ஸூ ரினமையாலே செ ளா ர்க 
புலனும்‌, சிவப்பிரகாசம்‌ யிச்காவனு பாட்டினுள சந்தான 
்‌ [அ ப்‌ . ப்‌ வலு ன ம்‌ 
பாம்பை கிருக்கைலாயர்‌, நில்‌ விற்றிரு க்கும்‌ பெருமான்‌ 
முதலாக மறைஞான சம்பந்தர்‌ ஈருகக்‌ கூறப்பட்டு. 
“செவர்பிரான்‌ வளர்சயிலைக்‌ காவல்‌ பூண்ட 
இருந்தி யவர்கணத்கொர்‌ செல்வர்‌ பாரிற்‌ 
பாவியசத்‌ இயஞான தரிசனிக எடிசேர்‌ 
பரஞ்சொி மாமுனிகள்‌ பதியாம்‌ வெண்ணெய்‌ 
மெவிய£ீர்‌ மெய்கண்ட இறலான்‌ மாறா 
விரவுபுக ழருணர்தி விறலார்‌ செல்வச்‌ 
காவிலருண்‌ மறைஞான சம்பந்த ரிவரிச்‌ 
சர்தான்‌ செமையாளுக்‌ தன்மை யோ? 
ஆயின்‌ சிவப்பிரகாசம்‌ பதினொன்றாவது பாட்டினுள்‌ நான்‌ 
க அபர . . ப . 5 
மரபு உூறப்பரிமிடக்து ஸ்ரீமேப்கண்டார்‌ சிவஞானபோதம்‌ 
செப்பின்‌ எனவும்‌ அவரன ஞானப்புகல்வசா இய அருணந்தி 
தி ர்‌ கி தித்‌ படவ த்தல்‌ - _ 
பாசார்யா வஞானச்த்த்யா இயறறினமமெனவும அவ 
விரண்டு நூலையும்‌ லையும்‌ சிரியர்‌ தர ர்ளாத்தில 
ண்மி நாலயும்‌ ஆகம நூலையும்‌ ஆசிரியர்‌ திருவுள்ளத்தில்‌ 
உறைகின்ற இிருவருளையுங்‌ கலந்து சிவப்பிரகாச மியற்றப்‌ 
படிவ காகக்‌ கூறுவது காண்க. 


தெரித்சருரு முதல்வருயர்‌ சவஞான போதஞ்‌ 
செப்பினர்பின்‌ பவர்முதல்வர்‌ சிவஞான இத்தி 
விரித்தனர்மற்‌ றவர்கடிரு வடிகள்‌ போற்றி 
விஎம்பியநூ லவையிரண்டும்‌ விரும்பி கோகஇச்‌ 
கருத்திலசை இருவருளு மிறைவ னூலுங்‌ 
சலக்‌ பொ வுண்மையெனக்‌ கருதி யானு 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ கக 


மருத்திமிக வுரைப்பன்வளர்‌ விருத்த நூறு ல்‌ 
மாசில்‌வெப்‌ பிரகாச மாகு மென்றே, 


ஸ்ரீ அருணந்தி சிவாசாரியர்‌ இயற்றிய “(போத மிகுத்தோர்‌' 
என்று தொடங்கும்‌ சிவஞானசித்தி நான்மரபுச்‌ செய்யுளி 
லாதல்‌, சிவப்பிரகாச ,நான்மசபுச்‌ செய்யுளிலா தல்‌, இசெள 
சவ ஆகமக்திலிருந்தா கல்‌ பிற ஏதாவது ஓராகமத்திலிறார்‌ 
தாதல்‌ சிவஞானபோதம்‌ இயற்றப்பட்டதாகல்‌ ௯ றப்‌ 
படவேயில்லை. *தெரித்தகுரு என்ற செய்யுளில்‌ சிவ 
ஞான போதத்தையும்‌ சிவஞான சித்தியாரையும்‌ வேமுகவும்‌ 
இறைவன்‌ நூ லாகிய ஆகமத்னை வேறாகவும்‌ கூறியிருத்தல்‌ 
காண்க, இவைறவன்‌ நூலின்‌ ஒரு பகுதியின்‌ மொழி 
பெயர்ப்பென்று அங்கே ஆசிரியர்‌ கூறிற்றிலா. நான்மசபு 
கூஅமுன்‌ சவொகமத்தி னியல்பினை விரிர்த ஒரு செய்யுளில்‌ 
விளக்கியிருந்தும்‌ அச்சிவாகமத்துள்‌ ஓன்றினுடைய பக்தி 
யின்‌ மொழிபெயர்ப்பென்று சிவஞானபோதத்தைக்‌ குறித்‌ 
க்‌ கூறவில்லை. இிவாகமமாவது சரியை கிரியை யோசம்‌ 
ஞானமாஇியவற்றைக்‌ தெளிவுற உணர்த்துவதென்று நன்கு 
வகுத்தூக்கூறிய வாசிரியர்‌ அதற்கடுத்த பாட்டில்‌ சிவஞான 
போதத்தை அச்சிவாகமத்தின்‌ வழித்தென்று எளிதாகக்‌ 
கூறியிருக்கலாம்‌. இசெளசவப்‌ பகுதியின்‌ மொழிபெயர்ப்‌ 
பாகச்‌ சிவஞானபோத மிருக்குமாயின்‌ அசிரியர்‌ ௮ங்கனம்‌. 


கூறாதுவிடார்‌. 


 இநியையென மருவுமவை யாவு ஞானங்‌ 
இடைத்தற்கு நியித்தமெனக்‌ சளக்கு மூண்மை 
சரியைிரி யாயோகத்‌ தன்மை யோர்க்குச்‌ 


சாலோக சாமீப சாரூ பங்கண்‌ 


சாட சைவ சித்தாக்க சம்தானாசாரியர்களும்‌ 


உ மருலியிடு முயர்ஞான மிரண்டா மாறு 


மலமகல வசலாக மன்னு பொத்‌ 


அிருவருளொன்‌ ஜொன்றதனைக்‌ செனிய வோறுஞ்‌ 


வொகமமென்‌ நுலகறநியச்‌ செப்பு நூலே,? 


சந்தான குசவர்‌ நால்வருள்‌ நூல்‌ செய்த மூவருஞ்‌ சிவ 
ஞானபோதக்கை இசெளசவாகமப்‌ பகுதியின்‌ மொழி 
பெயர்ப்பு என்று கூறிற்றிலராகலான்‌ ஸ்ரீ மெய்கண்டார்‌ 
காலர்தொட்‌டு உமாபதி சிவாசாரியர்‌ காலம்‌ இறுதியாகச்‌ வெ 
ஞானபொதும்‌ வட நூலின்‌ மொழிபெயர்ப்பு என்ற கொள்கை 


உலகத்தில்‌ நிலவவில்லை யென்பது இண்ணம்‌. சந்தான 


குரவர்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்னே சிவஞான பொதப்‌ பெருமை 
்‌ ல ்‌ 
தமிழுலகம்‌ பமவியகாலத்தெ வடமொழியிற்‌ வெளுன 
௦ த ்‌ 3 ல்‌ 
பாதம்‌ ஏற்பட்டிருக்தல்‌ வெண்டும்‌. அங்கனம்‌ ஏற்பட்ட 
NS நல ட ல்‌ ர & 
காலத்திற்குப்‌ பின்னை மய அறு இசெ ளசவாகமத்திலிருக்‌ த 
வர்குதென்ற டைம்க்ககை தமிழ்‌ தலுக்கு வடநால மூலம 
வேண்டுமென்‌ ஐ தப்புக்‌ கொள்கையில்‌ உற்பத்தியாயிருத்தல்‌ 
டக்க ரில ்‌ அட 
வேண்டும்‌. அதற்குச்‌ சற்று முன்னேதான்‌ சிவஞான 
போகக்‌ இற்கு முன்னும்‌ பின்னும்‌ எழுதப்பட்ட பாயிரச்‌ 
செய்யுட்கள்‌ யாக்கப்பட்டிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 


சிவஞான போதமான து ஸ்ரீ மேய்கண்டாசால்‌ இயற்றப்‌ 
பட்டென்று கூறியிருப்பவும்‌ “மலர்தலை”? என்ற பாயிரச்‌ 
செய்யுளில்‌ “மயர்வு அறகந்தி முனிகணத்‌ தளித்த உயர்‌ 
சிவஞான போத முரைத்தோன்‌” என்று கூறப்பட்டது, 
அவ்வாறே சிவஞானபொதத்தின்‌ இறுதியின்‌ கண்ணும்‌ 
“எந்தை சனற்குமர னேத்தித்‌ தொழ வியல்பாய்‌, நந்தி 
யுசைக்‌ கருளு ஞானநூல்‌'” என்று கூறப்பட்டது. 1 


அவர்களது அருள்‌ நால்களும்‌ ௬௩ 


டக்கூக்தன்‌ பாட்டிற்கு இரட்டைத்தாழ்‌' போலச்‌ சந்‌ 
தானகுமவர்‌ காலத்திற்குப்பின்‌ ஏற்பட்ட புனுக்கொள்‌ 
கையை நாட்வெதுற்குச்‌ வெஞானபோதத்திற்கு முன்னும்‌ 
பின்னம்‌ அதனை வலியுறுத்தும்‌ பாயிசச்செய்யுட்கள்‌ 
எழுக்கனபோலும்‌. அங்றனமாயினும்‌ அப்பாயிரச்‌ செய்‌ 
யுட்களில்‌ சிவஞானபோதம்‌ இசெளசவ ஆகமத்தின்‌ பகுதி 
யென்று கூறப்படவேயில்லை. நந்தி பெருமான்‌ நூல்‌ 
செய்தால்‌ அத வடமொழியிற்ரு னிருக்கவேண்டுமென்‌.று 
அணிவதற்குக்‌ காரணம்‌ யாதோ விளங்கவில்லை. அல்ல 
தூஉம்‌ நந்தி பெருமான்‌ உரைத்த நாலை ஆகமத்தின்‌ பகுதி 
யென்று கூறவும்‌ போதிய பிசமாணம்‌ யாதுமில்லை. 
ஆதலால்‌ இச்சிறப்புப்பாயிரச்‌ செய்யுட்கள்‌ எழுந்த காலத்‌ 
அம்‌ சிவஞான போதம்‌ இசெளசவக்தின்‌ வழி நூலென்ற 
கொள்கை உலகத்தில்‌ நிலைபெறவில்லை, இதனால்‌ யூசிக்கப்‌ 
படுவது யாதெனில்‌ சிறப்புப்‌ பாயிசச்‌ செய்யுட்கள்‌ எழுந்த 
காலத்திற்குப்‌ பின்னேயே வடமொழிச்‌சிவஞான போதத்தை 
வைப்பதற்‌ கடமாக இசெளசவாகமப்பகு தியொன்றுஏற்பட்‌ 
டிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அதற்குப்‌ பின்னேயே வடமொழிச்‌ 
சிவஞானபோதத்திற்கு விரிவுரை வகுத்த சிவாக்கிர 
யோகிகள்‌ இசெளசவத்திலே சிவஞானபோதம்‌ உபதேசிக்‌ 
கப்படுஇன்றதென்ற கருத்தைத்‌ தமத பாடியத்துள்‌ கூறுவா 
சாயினர்‌. சிவாக்கிர யோகிகள்‌ காலந்தொட்டு சிவஞான 
போதம்‌ மொழி பெயர்ப்பு என்ற கொள்கையானது வலி 
பெறுவதாயிற்று, திருவாவடதுறையில்‌ விளங்கிய உலகுடை 
நாயனா சென்பாரும்‌ ௮க்கர்ணபசம்பசைக்‌ கட்டுக்கதையை 


நம்பினதாக அறிகிறோம்‌. அவர்க்குப்‌ பின்வக்த ஆசிரியர்‌ 


௬௭ சைவ சித்தாக்க சம்தானாசாரியர்களும்‌ 


சிவளான சுவாமிகள்‌ இதனைப்பற்றிய சரித்திசவாசாய்ச்‌ சி 
மிற்‌ சவனஞ்‌ செலுக்கா லிதிகவசலாற்றைக்‌ தான்‌ கேட்ட 
முறையாகவே தமத நூலில்‌ குறிச்அவிட்டனர்‌. அங்ஙனம்‌ 
கூறினும்‌ “ரிவளான பொதுநெறி காட்மிம்‌ வெண்ணெய்‌ 
பயில்வாய்மை மெய்கண்டான்‌” என்ற ளிடத்துக்‌ கைலாய 
பரம்பரையில்‌ வர்தன்‌ சிவஞான போகதககெறி யென்று 
முறிப்பிக்சமை காண்க, “காமிக முசலிய சைவாசமங்களாள்‌ 
ஞானபாகப்‌ பொ ளின்‌ இகலறுத்து அவற்றின்‌ பொரு 
ண்மை பாறித்தற்கு இரெளரவாகமத்தில்‌ எழுற்குது 
சிவஞானபோதம்‌” என்ற வசலாறு ஸ்ரீ அருணந்தி சிவாசா 
ரியாசால்‌ கூறப்படவில்லை யென்பது காண்க, அது அருணா ந்தி 
சிவாசாரியசது “பொதுமிகுக்‌ சோர்சொகுத்க'' என்ற 
செய்யுளை உம்‌ றுமிராக்கில்‌ நன்கு த விளா ங்கும்‌. அருணந்தி 
சிவாசாரிய சுவாமிகள்‌ ண்‌ கூறினதையே ஆசிரியா்‌ 
சிவஞானயோகிகள்‌ விரித்துக்‌ கூறினா சென்று ஒரு சாசார்‌ 
இரண்டிற்கும்‌ பொருக்கங்கூற முற்படுவாசாயின்‌ ௮௬ 
ரைக்கிசிவாசாரிய சுவாமிகள்‌ கூறியது சுருக்கமென்பதற்கும்‌ 
ஆரியர்‌ சிவஞான யோகிகள்‌ கூறியது விரிவு என்பதற்கும்‌ 
தக்க பிரமாணம்‌ காட்டவேண்டும்‌. இரெள.சவாகமத்தி 
லாவது நந்தி பெருமானுக்கு மலைவுதிர்தற்பொருட்டுச்‌ வே 
ஞானபொதம்‌  கூறப்பட்டதென்று வரையப்பட்ளெகா 
வென்று அராய்ச்சிசெய்தால்‌ அங்கனங்கூறும்‌ இசெளச 
வாகமத்தின்‌ பகுதி இ இதுவசை காணப்படவில்லை. 

இன்ஞ்‌ சிலர்‌ ஸ்ரீ மாணிக்கவாசக சுவாமிகளுக்குக்‌ 
குறுக்க மாக்கடியில்‌ சிவபெருமான்‌ குருவாயெழுந்கருளிய 
காலை அவர்‌ சையிலிருந்க புத்தகம்‌ சிவஞானபோத மென்று 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௬௫ 


கடவுண்மாமுனிவர்‌ கூறியதைப்பெரிய பிரமாணமாக டுத்‌ 
அரைப்பார்‌. அக்‌ கடவுண்மாமுனிவர்தா அம்‌ சிவபெருமான்‌ 
வைத்திருக்க சிவஞானபோதம்‌ இசெளசவக்தின்‌ பகு தி 
யென்று தெரிவிக்கவில்லை. கடவுண்மாமுனிவர்‌ காலம்‌ சு 
கானகுசவர்‌ காலத்திற்கு மிகவும்‌ பிந்தியது. அவர்‌ _நாலுட்‌ 
குறித்த சவஞானபோசம்‌ ஆசிரியர்‌ மெய்கண்டார்‌ மொழி 
பெயர்த்த சிவஞானபோத மென்பதற்குப்‌ பிரமாணமில்லை. 
கடவுள்‌ குருவடிவமாக எழுகின்றகாலை தமது இருக்கை 
யொன்றில்‌ ஏடுவைத்திருக்தல்‌ அவர்கொண்ட திருமேனி 
பின்‌ இலக்கணத்தின்பாற்‌ படும்‌. அதனை ஒரு சாரார்‌ வேத 
மென்பர்‌, ஓரு சாரார்‌ அகமமென்பர்‌. ஒரு சாரார்‌ சிவஞான 
போதமென்பர்‌. அவர்‌ கூறுவனவெல்லாவற்றிற்கும்பொருள்‌ 
அபமஞானக்குறி என்பதே கருத்தாகக்‌ கொள்க. களப்‌ 
பனிக்குமெனியும்‌”” என்ற திருவிளையாடற்‌ செய்யுளில்‌ வேத: 
புத்தகம்‌ என்ற வாக்கியங்‌ காணப்படுகின்றது. அ௮ச்சொற்‌ 
ஜொடசைக்கேட்ட அணையானே வைகிகர்கள்‌ சிவபெருமான்‌ 
இருக்கையில்‌ வைத்திருந்தது “எங்கள்‌ வேதமே, எங்கள்‌ 
வேகமே” என்று முழங்குதல்‌ கூடும்‌. வேதத்திற்குப்‌: 
பொருளருளிச்‌ செய்ய முன்வந்த பெருமான்‌ எப்படி.த்தன்‌ 
கையிலுள்ள வேதத்தை விரித்து ஓவ்வொரு சொல்லிற்கும்‌ 
பொருள்‌ கூறவில்லையோ அவ்வாறே அவர்‌ குருந்தமாத்‌ 
தடியில்‌ எழுந்தபோஅம்‌ மணிவாசகப்‌ பேருமானுக்குச்‌ சிவ 
ஞான போதத்திலுள்ள பன்னிரண்டு சூத்திரங்களையும்‌ 
விரித்துப்‌ பொருள்‌ கூறவில்லை. ஆதலால்‌ அவர்‌ இருக்கையி 
லிருந்த திருவேடு ஸ்ரீ மெய்கண்டார்‌ இயற்றிய நூலிற்கு 
முதனூலென்அ கொள்ளப்‌ போதிய சான்றில்லை. எவ்வா 
2] 


௬௯ சைவ சித்தார்த சம்தானாசாரியர்களும்‌ 


யினும்‌ அது இசெளசவப்‌ பகுதியென் ற கொள்ளுதற்குப்‌ 
பிரமாணம்‌ யாது மின்மை யறிக. இதுகாறுங்‌ கூறியவற்‌ 
முல்‌ இருக்ளைலாய பரம்பரையில்‌ வர்சு ஞான நெறியினை 
ஸூ 
அரிரியர்‌ மெய்கண்டார்‌ ௦ ணசப்பெற்றுச்‌ சிவஞானபோத 
நூலினை முதன்‌ முதலில்‌ இயற்றி பருளினாரென்‌ பதும்‌, அவர்‌ 
காலத்திலும்‌ எனைச்சந்கான ஆசாரியர்‌ காலத்திலும்‌ அது 
பெ ரழி யர்ப்பு நூல்‌ என்ற கொள்கை ஏற்படவில்லை 
யென்பறும்‌, அவர்கள்‌ காலத்திற்குப்‌ பின்னே வடமொழி 
யிற்‌ சிவஞான பொதம்‌ மெ £ழிபெயர்க்கப்பட்ட தென்பதும்‌, 
அதற்கு. வ்வடமொழிச்‌ சிவஞானபோகக்தின்‌ இறுதிக்‌ 
2 Nr tes 
சுலோகத்தின்‌ இறுதி யடியே தக்க சான்றாகுமென்பனும்‌, 
வெளானபொத மாலை திருக்கைலையிலிருக்து வந்ததென்று 
கோடல்‌ உமாபதிசிவாசாரியர்‌ கூரிய மான்மபசபொடு முரண்‌ 
படு மென்பதும்‌, அக்கொள்கையை ஓருவானு வலியுறுத்‌ 
. அ | ன்‌ பி ட ட சி . . ர. » ட . ட . 
அம்‌ சிவஞானபோகக்துச்‌ சிறப்புப்பாயிரச்‌ செய்யுட்கள்‌ 
,ந்கபின்னையே இ ள்‌ 
or ஸ்ஷி LF: 1S அனைய ம மனரவாகபம்ட பகுதி ஃயானறு வட 
மொழிச்‌ சிவஞான போதத்தைத்‌ தன்னகத்துக்‌ கொள்‌ 
ரூம்‌ வண்ணம்‌ ஏற்பட்டிருச்கல்‌ கூமமென்பதும்‌ ந்‌ 
வே ்‌ தும்‌, ௮ 
இசெளசவாக்கைக்‌ கழுவிய சிவாக்கிரயோகிகள்‌ காலந்‌ 
ட்ரூ ப்‌ ்‌ . 
தொட்டே ஸ்ரீ மெய்கண்டாரது சிவஞானபோதம்‌ மொழி 
பெயர்ப்பென்ற பொய்க்‌ கொள்கை உறுதிப்பட்டதென்ப 
அம்‌, அதற்குப்பின்னே வந்த கடவுண்மாமுனி முதலியோர்‌ 
அக்‌ கொள்கையை ஒருவாறு தழுவினரென்பனும்‌, பின்‌ 
னர்‌ சிவஞான பாடியத்திலே ௮௮ இடம்‌ பெற்றுத்‌ தமிழ்‌ 
மக்களால்‌ அதற்குப்‌ பின்னே லெகாலத்திற்கு முன்வரை 


ஈம்பப்பட்டதென்பதும்‌ உய்த்துணரப்படும்‌. 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ ௬௭ 


ஈமிழ்ச்‌ சவஞானபொதம்‌ முதனூ லல்லவென்ற தட்‌£ 
புக்கொள்கையை நிலை நாட்ட முன்வந்தாருள்‌ மிக்க ஊக்‌ 
கங்காட்டினவர்‌ காலஞ்சென்ற யாழ்ப்பாணம்‌ திருவாளர்‌ 
சபாரத்ன முதலியார்‌ என்பார்‌. அவர்‌ கூறு முதற்காரணம்‌ 
அர்நூல்‌ மொழிபெயர்ப்பென்ற கொள்கை பரம்பரைக்‌ 
கொள்கை என்பதே, முன்னுள்ள உண்மையை மறைத்துப்‌ 
பின்‌ ஏற்பட்ட கொள்கையைப்‌ பரம்பரைக்‌ கொள்கை 
யென்று கூறுவது சைவப்‌ பெருகெறிக்கு இடையூறு விளை 
விக்க சில நாற்றாண்கெட்கு முன்‌ எழுந்த ஏகான்மவாதத்‌ 
தைக்‌ கைக்கொண்ட ஈம்மவரிற்‌ சிலர்‌ அவ்வேகான்மவாதமே 
பரம்பமைச்‌ சமயமென்றும்‌ சைவசித்தாந்தம்‌ நேற்று 
வந்ததென்னும்‌ குழறுவதை யொக்கும்‌. இது சரித்திர 
வாராய்ச்சியின்மையான்‌ வந்த இழுக்கு, சந்தானகுரவருள்‌ 
இறுதியில்‌ நின்ற ஸ்ரீஉமாபதிசிவத்தின்‌ காலத்தே சிவஞான 
போதம்‌ மொழிபெயர்ப்பு என்ற கொள்கை இடையா து 
என்று மேலே காட்டினோம்‌. அதற்குப்பின்‌ ஏற்பட்ட 
கொள்கையைத்‌ திருவாவடுதுறை ஆதீனத்தார்‌ கைப்பற்‌ 
றிக்‌ கொண்டால்‌ அது எவ்வாறு பரம்பரைக்‌ கொள்கை 


யாகும்‌ ? 


இனி முதலியார்‌ அ௮கச்சாட்சியத்தைப்‌ பற்றிப்‌ பேசுவ 
தாக முன்‌ வந்து, “மலர்தலையுலகின்‌? என்று தொடங்குஞ்‌ 
செய்யுளில்‌ ““நந்திமுனிகணத்‌ தளித்த உயர்‌ சிவஞானபோத 
முரைத்தோன்‌?? என்ற வாக்கியத்தையும்‌ மற்றொருவிடத்‌ 
இல்‌ “நந்தி யளித்த ஞானமால்‌' என்ற வாக்கியத்தையும்‌ 
எடுத்துக்‌ காட்டுகின்றார்‌. அவ்வாக்யெங்கள்‌ உமாபதிசிவா 
சாரியர்‌ காலத்திற்குப்‌ பிற்பட்டிருத்தல்‌ வேண்டுமென்று 


௬௮ சைவ இத்தாக்த சக்‌ தானாசாரியர்களும்‌ 


முன்னே காட்டப்பட்டது. அவைகளுள்‌ ஸ்ரீ மெய்கண்டார்‌ 
நூல்‌ வடதாலின்‌ மொழிபெயர்ப்பு என்று காட்வெதற்குச்‌ 
சொல்லில்லை. நந்தி சொன்ன நாலென்று கேட்டவுடனே 
னன வடமொழியிற்முனிருக்க வண்டு மென்றும்‌, “உரைக்‌ 
கார்‌? என்றகுற்றா மொழிபெயர்த்தார்‌ என்பது பொருளெ ன்‌ 
யச இகம்‌ தவமாகும்‌. ஈர்திபெருமான்‌ கூறியசை 
ுங்‌ கூறுவது மிகத்‌ குவறுகும்‌. ஈம்திபெருமாக றியசை 
மெய்கண்டார்‌ உரைத்தார்‌” என்ற விடத்து இருவரும்‌ 
அச்‌ செய்யுளின்‌ படி. வெவ்வேறு மொழியில்‌ பேசிஞூர்கள்‌ 
என்று கருதுறெவர்கள்‌ சதாசிவமூர்த்தியிடத்தி லிருக்அ 
ஆகமங்களை அனந்ததேவர்‌ கேட்டு ஸ்ரீகண்டருக்திசர்க்‌ 
குமைப்ப, ஸ்ரீகண்டர்‌ கணங்கட்கும்‌ முனிவருக்கும்‌ அவற்‌ 
றை அளித்த போது. அனந்தர்‌ பேசிய மொழி வேறு, ஸ்ரீ 
ம்‌ RD ல தக! 
கண்ட ருத்திரர்‌ பேசிய மொழி வேற, முனிவரும்கெவரும்‌ 
வழங்கிய மொழி வேறு, என்று கூழுது எல்லாரும்‌ வட 
மொழியிலைகான்‌ பே௫ஞர்கள்‌ என்று கொள்ளுவதெப்படி? 
கி WHS பர்‌ 
வடமொழியிலை அஆகமமிருத்தலினாலே அங்கனங்‌ கூறலா 
மென்றால்‌, தமிழிலே சிவஞானபோத மிருத்தலினாலே, 
ஈந்திபெருமா னும்‌ தமிழிலேயே பேசினாரென்ற ஏன்‌ கூறக்‌ 
கூடாது? வடமொழியிலுஞ்‌ சிவஞானபோதம்‌ இருக்கிற 
தென்றால்‌ ௮து கமிழினின்‌ன மொழி பெயாச்ததென்ற 
சரிக்இரவாசாய்ச்சியால்‌ மேலே விளக்கப்பட்டது. கமிழி 
அள்ள ஆத்திசூடி கொன்றைவேந்தன்‌ முதலிய நூல்களை 
வடமொழியில்‌ மொழிபெயர்த்தவர்‌ தமது மூலத்தைக்‌ 
கூழுஅலிட்டால்‌ அத்இசூடியுங்‌ கொன்றைவேந்தனுமே 
மொழி பெயர்ப்பு நாலாமென்று குருட்டு ஈம்பிக்கையுள்ள 
தமிழர்‌ கூத்தாடுவதியல்பே. ஆனால்‌ அது உண்மைக்கு 


அவர்களது அருள்‌ நால்களும்‌ ௬௯ 


விசொதமா மன்று ? இவ்வாறுதான்‌, கபடமும்‌ அறிவி 
முள்ள மக்கள்‌ கபடமும்‌ அறிவுமில்லாக மக்களைக்‌ தமது 
வஞ்சனையால்‌ எளிதில்‌ வென்றுவிவொர்கள்‌. இச்சூழ்ச்சி 
கலை வெளிப்படுத்திக்‌ தொலைக்கவே சரித்திர வாராய்ச்சி 
முறை மிகவும்‌ பயன்படுகின்ற, 

முதலியாசது மூன்றாவது போலிக்‌ காசணமென்ன 
வென்றால்‌ சிவஞான போகத்தில்‌ வடசொற்கள்‌ காணப்படு 
கின்றன என்பது. இது ஒரு காரணமாகுமா? அப்படி 
யானால்‌ வடசொற்கள்‌ சிறுபான்மையுடைய ' தேவார திருவா 
சக முதலிய எல்லா மூல்களையுமே மொழிபெயர்ப்பு என்று 
கூறரேரும்‌. முதலியாரைப்‌ போன்ற தப்பு வழக்காளிகள்‌ 
அத்தகைய கூற்றையும்‌ நிலைநாட்ட முன்வருவார்கள்‌. அவ 
ரைப்பற்றிப்‌ பேசிப்‌ பயனென்‌? 

நான்காவது காரணம்‌ மந்திரங்கள்‌ வடமொழியிலுள்‌ 
ளன. அவற்றையும்‌ அவற்றின்‌ கருத்தையும்‌ சிவஞான 
போதம்‌ விளக்குதலால்‌ சிவஞானபோதம்‌ மொழிபெயர்ப்பு 
என்பதே. மேற்காட்டிய காசணம்போல்‌ இதுவும்‌ தள்ளத்‌ 
தக்கதே, மந்திரமென்பதின்‌ இயல்பே இன்னதென்று 
அறியாது, ஆசிரியர்‌ தொல்காப்பியர்‌ முதலியோர்‌ தமிழில்‌ 
மந்திரமுண்டு என்று கூறிய உண்மையையு மறியாது, 
தமிழானது மந்திரத்திற்குரிய மொழி யல்லவென்று தம்‌ 
அறியாமையைப்‌ புலப்படுத்தியதே காம்‌ அவர்பால்‌ 
இரங்கத்தக்க செய்கையாம்‌. மந்திரம்‌ யாவும்‌ தமிழ்க்சே 
யுரியன என்பதைப்பற்றிப்‌ பிறிதொரு இடத்திற்‌ கூறப்‌ 
பட்டது. ஈண்‌ விரிவஞ்சி விடுக்கன்றாம்‌. அவர்‌ கூறிய 
வண்ணமே அவை வடமொழியிலிருந்தானும்‌ அவற்றை 


எ௰ சைவ இத்தாக்த சக்‌ தானாசாரியர்களும்‌ 


விளக்முவான்‌ புருர்த அசிரியர்‌ தமிழில்‌ முகனூல்‌ செய்ய 
வியா என்று யூகிப்பதெப்படி. ? ஏதாவது ஒரு மச்ச 
நூலின்‌ மொழிபெயர்ப்பாக சிவஞானபோகுற்கைக்‌ கூற 
முடியுமா ? திவாகமங்கள்‌ பல மெய்கண்டார்‌ நாலுக்கு முன்‌ 
னிருர்சமையாலே அவற்றொடு ஓத்த கருத்தை யுடைய சிவ 
ஞானபோதக்கை அவற்றின்‌ மொ மிபெயாப்பு என்ற எவ்‌ 
வாறு ற முடியும்‌? அங்கிலத்தில்‌ ஒருவர்‌ இர்துதேச சரிக்‌ 
இக்கதை புகன்று தல்‌ எ மு.தினால்‌ அவர்கூறுஞ்‌ செய்திகள்‌ 
இர்திய நாட்டில்‌ நிகழ்ந்தன எனலா மே யொழிய முதன்‌ 
முதற்‌ செய்யும்‌ ஆங்கில சரித்திசத்திற்கு இந்திய நாட்டி 
வுள்ள வடமொழியில்‌ மூலமிருக்க வேண்டுமென்று சொல்‌ 
விவதெவ்வானு பொரு தும்‌? ஆனால்‌ பு கலியாசறு மனப்‌ 
பொக்குள்ளவர்கள்‌ பின்னுள்ள யாவும்‌ முன்‌ ணுள்ளவற்றின்‌ 
மொழிபெயர்ப்பென்று கூறக்‌ தொடங்குவார்கள்‌. அங்கன 
மாயின்‌ மொழிபெயர்ப்பு இலக்கணம்‌ யாதுகானென்ப.ு 
அணிய விடமில்லை. கண்ணனது சிகை மொழிபெயர்ப்பு 
கிறிஸ்துவின்‌ மலைப்பிரசங்கமென்றும்‌, வடமொழி நீதிசாரத்‌ 
இன்‌ மொழிபெயர்ப்பு தமிம்‌ ஆத்திசூடி கொன்றைவேந்தன்‌ 
முசுலியவென்றும்‌, கொரானின்‌ (Quoran\ மொழிபெயர்ப்பு 
விவிலியநூல்‌ (Bible) என்றும்‌, திருவள்ளுவரின்‌ மொழி 
பெயர்ப்பு உரோமாபுரியிலிருந்க மார்க்கஸ்‌ ௮ரீலியஸ்‌ (Mகா- 
cus Aurelius) என்பவர்‌ கட்டுரையென்றுங்‌ கூறரேரும்‌. 


முதலியாரது இரிபுணாச்சி இகனோடும்‌ நிற்கவில்லை. 
ஏனெனில்‌, £வேஞானபோதத்தை இறைவன்‌ அகமங்களுட்‌ 
புசட்டீவைத்‌திலனைல்‌ ௮ அவர்‌ காருண்ணியத்திற்குப்‌ 
பெருங்குறைவு நாட்டிவிடும்‌? என்று குழறுகிருர்‌. இவர்‌ 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ சக 


சேவாச இருவாசகங்களுக்கு மூலநூல்‌ ஒன்றினை வடீ 
மொழி வேகக்துள்ளே சிவபெருமான்‌ புகுத்திவையாக 
கிற்கு அர்கடவுளே குறைகூறத்‌ துணியாத காரண 
மென்னோ விளங்கவில்லை. சிவஞானபோதக்‌ கருத்அச்சள்‌ 
சகேவாச திருவாசகச்துள்ளுங்‌ காணப்படுகின்றன. கருத்‌ 
க்கள்‌ உலகில்‌ நிலவுமாயின்‌ அவற்றை நூலுள்‌ வகுக்‌ 
கமைத்த பெருமை கூட அசிரியர்‌ மேய்கண்டார்க்கு உள்ள 
தென்று ஐப்புக்கொள்ள மனக்கோட்டமுடைய முதலி 
யார்க்கு முடியாத தொன்றே. அகமத்தில்‌ சிவஞானபோதத்‌ 
தைச்‌ சிவபெருமான்‌ அமைக்காவிட்டால்‌ மொழிபெயர்ப்பு 
மாத்திரஞ்‌ செய்ய ஆற்றலுடைய ஸ்ரீ மெய்கண்டார்‌ தமது 
மூலியற்றச்‌ திண்டாடித்‌ இகைக்திருப்பர்‌ போலும்‌. இஃது 
எவ்வளவோர்‌ அறியாமை ! இப்படிப்பட்ட அபிப்பிராயங்‌ 


கள்‌ ஈகைத்தற்டெர்தருமே யன்றிப்‌ பிறிதென்னாம்‌. 


இனி, ஆசிரியர்‌ ஸ்ரீ மெய்கண்டார்‌ இருவகைப்‌ பாச்‌ 
செய்யுட்களாலும்‌ உரைச்செய்யுளாலும்‌ நூலியற்றினமை 
யால்‌ ௮. மொழி பெயர்ப்பா மென்பது முதலியாருடைய 
அடுத்தபோலிக்‌ கா.சணமாகும்‌. பல்வகை யாப்பானும்‌ ஒரு 
தூல்செய்யப்‌ படலாமென்பதற்குப்‌ போதிய எடுத்தக்காட்‌ 


கள்‌ உள்ளன. உரையிடையிட்ட பாட்டுடைச்‌ செய்யுள்‌ 


ஓ 
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ன்பது ஒருவகைத்‌ தமிழிலக்கிய விசேட மென்பதனை 
இவர்‌ உணர்ந்திலர்‌ போலும்‌. இதனை ஸ்ரீலஸ்ரீ சுவாமி 
வேதாசலம்‌ அவர்களும்‌ ஈன்கு விளக்கி முதலியாரை மனுத்‌ 
இருக்கின்றார்கள்‌. சிலப்பதிகார முதலிய பெருங்காப்பியங்‌ 
களையும்‌ நால்வர்‌ நான்மணி மாலை முதலிய பிரபந்தங்களை 


௨ சைவ சித்தாம்த சக்தானாசாரியர்களும்‌ 


. ட ரூ ப்‌ . ப்‌ ட 
பபப ப ப நாககுவா முதலியார 1} Ql பாலி காசணக 


தைத்‌ தள்ளி ஐ நூக்குவாட சன்பது தண்ணம்‌. 


சிவஞான சித்தியாருள்‌ நூல்‌ வழி கூறும்‌ இருப்பாட்‌ 
ர்‌ தமக்கு அதாசமாகப்‌ பொருள்‌ படுக்துனெழுர்‌ முத 


ப்‌ ந ௨ரூ உடற்‌ . 
லியார்‌, அது தவறென்பதை முன்னே காட்டினோம்‌, 
இவண்‌ விரிக்கவேண்டிய தில்லை, அஃ்கன்றி எல்லா நால்‌ 
களும்‌ “அருமறை அகமத்‌ த அடங்கு” மென்று சொன்ன 
வாக்கியத்தை எடுத்துக்கொண்டு அதனால்‌ சிவஞானபோத 
மும்‌ மொழி பெயர்ப்‌ பே என்கின்றார்‌. அருமறை யாகம ங்க 
எனைத்திற்கும்‌ மூலநூல்கள்‌ தமிழிலே இருந்தன வென்‌ 
றும்‌ அவையெல்லாம்‌ உளவாதற்குக்‌ காரண்மாயெ ஐ காசம்‌ 
கமிழென்பறுங்கூறி அதனா லை சிவஞான பொதும்‌ குமிழி 
லேயே யுள்ளது. என்று பதில்‌ விடத்தலே முதலியார்‌ 
கடாவிறகுத்‌ தக்க விடையாகும்‌. 
இ.றுதியாக, முதலியார்‌ கூறுவதாவது கமிழிலே சிவ 
ஞானபொசு மிருந்கிருக்தால்‌ மெய்கண்டார்‌ காலத்திற்கு 
3 ர்‌ ச ட . . ட ட 
முன்னேயே அனு தமிழ்‌ இலக்கியத்தில்‌ ஒன்றாக விருக்க 
வேண்டுமென்‌இழர்‌. நந்தி பெருமான்‌ கைலயிலுள்ளவர்‌. 
i டல்‌ ( ு ௫ ற்‌ 5. { ப்‌ 
அவரிடமிருந்து சிவஞானபோதம்‌ மெய்கண்ட தேவருக்கு 
வக்கதென்று விளக்குவான்‌ தாம்‌ எடுத்துக்காட்டிய மேற்‌ 
ர்க ப்ட்‌ ப 3 2 : : 
பொர்த செய்யுட்களை ஈம்புவாராயின்‌, அந்‌ நூல்‌ நிலவுலகஜ்‌ 
௩ ol ௩ தப ்‌ ்‌ . © 
இலே தமிழ்‌ காட்டிலே தமிழிலக்கயத்தோடு ஒன்றாயிருத்‌ 
உ ட்‌ ்‌ ள்‌ ்‌ 
தல்‌ வேண்டுமென்று குழறுவதற்கு என்ன சியாயம்‌ 
புகல்வார்‌ 2 இதனால்‌ இவருக்குத்‌ தாமெடுத்துக்‌ காட்டிய 
செய்யுட்கள்‌ கூறும்‌ வரலாற்றில்‌ ஈம்பிக்கையில்லை யென்‌ 


பதே தெளிவாகும்‌. 


அவர்களது அருள்‌ நூல்களும்‌ எ௩ 


சன்‌ கண்ணிலே இருக்கின்ற உத்திரத்தை எடுக்க 
முயலாமல்‌ அயலார்‌ கண்ணிலேயுள்ள அரும்பைப்‌ பார்த்த 
இசங்குவதுபோல அறியாமைபற்றி வந்த தனது அபி 
மானக்‌ கொள்கையைக்‌ கைவிடாது தமிழாராய்ச்சி வல்லோ 
சைக்‌ துசபிமானிகளென்று முதலியார்‌ இகழ்வது மிக 
௮ழசகாயிருக்கிறது. ஆசிரியர்‌ சிவாக்கிரயோகிகளது வாக்கி 
யத்தையும்‌ அவர்க்குப்‌ பின்வந்த உரையாசிரியர்கள்‌ கூறிய 
வாக்கியங்களையும்‌ கடவுண்மா முனிவர்‌ கூறியவற்றையும்‌ 
காலஞ்சென்ற செந்திநாதய்யர்‌ வசனத்தையும்‌ பிரமாண 
மாக எடுத்துக்கொண்டு தன்‌ கொள்கையை நாட்ட முயல்‌ 
இன்றார்‌. அவற்றிற்கெல்லாம்‌ முன்னமே விடைகூறினாம்‌. 
வடமொழியில்‌ வெஞானபோத மிருத்தலை ஓரு காரண 
மாகக்‌ கூறுவது எட்டுணையும்‌ பொருந்துவதன்றென்பதை 
யும்‌ முதற்கண்‌ காட்டினாம்‌. இதுகாறுங்‌ கூறியவாற்றால்‌ 
சபாரத்னமுதலியார்‌ எடுத்துக்கூறிய காரணங்கள்‌ யாவும்‌ 
அவ அ கொள்கையை நிலை நாட்டும்‌ வலியுடையன 
வல்லவென்பது போதரும்‌, ஈண்டுக்‌. கூறியனயாவும்‌ முத 
லியாசோடு ஓத்த கொள்கையையுடைய திருவாளர்‌ 
பொ. முத்தைய பிள்ளை யவர்கள்‌ விடுத்த போலிக்‌ கார 


ணங்களையுங்‌ கண்டித்‌ தொதுக்கப்‌ பயன்படும்‌. 
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சைவ சித்தாந்த விளக்கம்‌ 


சைவரிக்காற்கு நால்களைக்‌ கற்பதற்குழுன்‌ அச்சமய 
சரிக்திரத்தையும்‌ அசன்‌ அடிப்பட்ட கொள்கையாயெ முப்‌ 
பொருள்‌ உண்மையையும்‌ சுருக்கமாய்‌ அறிந்து கொள்ளு 
மல்‌ கலம்‌ பயக்குமாதலின்‌ ஈண்டு அவற்றைச்‌ சுருக்கிக்‌ 


கூறலுற்மும்‌. 


சைவசித்காந்கக்‌ கொள்கையானது தமிழசது பேசறி 
வின்‌ சிறர்க பயனென்று திருவாசகத்தை ஆங்கிலத்தில்‌ 
மொழிபெயர்த்த காலஞ்சென்ற போப்பையர்‌ கூறியுள்ளார்‌. 
இக்கருத்சைக்‌ கனம்‌ கெள்டி என்னும்‌ பாதிரியாரும்‌ விரி 
வாக எடுத்து விளக்கியுள்ளார்‌. அவர்‌ சொல்லுவதாவது: 
“இக்கொள்கையானது கொன்மை நயம்‌ பல அமையப்பெற்‌ 
முள்ள அ, சமயக்கருக்தில்‌ மிகப்‌ பழமையான யாவும்‌ தென்‌ 
னிர்தியாவில்‌ இச்சமயத்நிற்குத்தான்‌ உரித்தானவை 
இதுவே குமிழ்‌ மக்களின்‌ பண்டைச்‌ சமயமாகும்‌. ஏனைய 
வெல்லாம்‌ பின்வக்கனவாகவும்‌ பிறசமயத்திற்குரியனவாக 
வும்‌ காணப்பமிகின்றன. அணிபெற அமைந்த சமயமாயும்‌ 
நம்பிக்கைக்கும்‌ ஈல்வாழ்க்கைக்கும்‌ எடுத்துக்‌ காட்டாகவும்‌ 
இருப்பதில்‌ சைவசித்தாந்கமே தென்னிந்தியாவில்‌ உள்ள 

ர - க்‌ ம கவன 

சமயங்களின்‌ யாவற்றிலும்‌ சிறந்ததாகும்‌. இந்தியா முழு 
வதிலுங்கூட சைவசித்தாக்கமே இக்கியர்‌ நினைவின்‌ சர்‌ 
மைக்கும்‌ உயர்தர வாழ்க்கைக்கும்‌ எல்லையாகும்‌ பெருமை 
படைக்ககசென்று கூறுகல்‌ தவறாகாது” என்பதே. 


சைவ சிச்தாக்ச விளக்கம்‌ எடு 


தற்கால ஆராய்ச்சயினாலே விளங்குவது யாகெனில்‌ 
இந்திய சாட்டில்‌ வடக்கிலும்‌ தெற்கிலும்‌ பற்பல காலங்‌ 
களில்‌ தக்க பக்குவமுடையார்க்கு உண்மை நெறியைப்‌ 
பெரியோர்கள்‌ போதித்தள்ளார்களென்பனும்‌, வடமொழி 
வேகம்‌ தோன்றுவதற்கு முன்னேயே சென்னாட்டி லே 
முக்கா லமு மறியவல்ல பெரியோர்கள்‌ உலக அமைப்பைப்‌ 
பற்றியும்‌ உலகத்திற்கு அப்பாற்பட்ட அறிவுப்‌ பொருள்‌ 
களைப்பற்றியும்‌ உயர்ந்த தத்துவக்‌ கொள்கையைத்‌ அக்க 
மாணவர்க்கு அறிவுறுத்தி வந்தார்கள்‌ என்பதும்‌ அறியக்‌ 
இடப்பன. முதன்‌ முதலிலே நான்கு முனிவர்களுக்கு நான்கு 
மறைகளையும்‌ அதற்குப்பின்பு ந்து முனிவர்களுக்கு இரு 
பத்தெட்‌ட ஆசுமங்களாகிய ௮றிவனூல்களையும்‌ கடவுள்‌ 
அறிவுறத்தினதாக ஊஃிப்பதற்கு இடமிருக்கின்ற.அ. அறி 
வனூலே அகமமெனப்‌ படுமென்பது மணிமேகலையிலுங்‌ 
கூறப்பட்டது. *அகமமென்பது அறிவனூலால்‌ போக 
புவனமுண்டெனப்‌ புலங்கொளல்‌' என்பது காண்க, இவ்‌ 
வறிவாது கடவுட்‌ கொள்கையானஅ இமயமலையிலிருக்து 
குமரி முனைவரையிலும்‌, அதன்‌ பகுதி எகிப்து, ஆசிரியா 
முதலிய புறகாடுகளிலும்‌, பண்டைக்‌ காலத்திற்‌ பரவியிருர்‌ 
தது. வடரசாட்டில்‌ ஆங்காங்கு அரசு செலுத்தின தமிழர 
சர்களும்‌ குஅநில மன்னரும்‌ இதனை ஈன்குணாக்‌ இருந்தார்‌ 
கள்‌. வடமேற்குத்‌ 'இசையிலிருந்து ஆரியா இர்தியாவிற் 
குடியேறிப்‌ பன்னாட்‌ சென்றபின்பு, அவர்களுக்குக்‌ குறுக்க 
ளாயிருந்த பிராமணருட்‌ சிலர்‌ இக்கொள்கையினை , ஆண்‌ 
டிருந்த தமிழ்‌ மன்னர்பால்‌ கேட்டுணர்ந்தனர்‌. சாந்தோக்‌ 
கிய உபநிடதத்திலே பரம்பரையாக அக்கினி காரியம்‌ செய்து 


௪. ய்‌ a} LJ ௧ 
எர சைவ சித்தாற்க விளக்கம்‌ 


வக்க நான்ஞு பிராமணர்‌ ஓர்‌, ye னிடஞ்சென்று உண்மை 
ஞானம்‌ உணர க்க மிவண்டுமென் று குறையிர ந்து காலை அவ்‌ 
வசரன்‌ வியப்பெய்தி பிராமணர்‌ ஒருவருக்கும்‌ இர்கஞானம்‌ 
இதுவமை சென்றதில்லைசிய யென்று கூறிப்‌ பின்‌ அவர்கள்‌ 
தவர 5 ட்‌ 
ககுநிக்கெற்ற முறையில்‌ அவர்களுக்கு உணமையை அறி 
க இலை 1} சரிக்க அ. கைற ட 
வுறுத்தினான்‌ என்ற சரிக்திரமானத இதற்குச்‌ சான்று 
பகரும்‌. காளடைவில்‌ வடமொழி 3வேசப்பாட்டுக்கள்‌ லெவற்‌ 
றிலும்‌ உபநிடதங்கள்‌ சிலவற்றிலும்‌ சைவக்கருக்துக்கள்‌ 
புருர்குகுனோடு அறிவலூலின்‌ கருத்துக்களை கீ கழுவிய பெரு 
மால்களாக வடமொழிக்‌ தர்திசங்களும்‌ ஏற்பட்டன. இச்‌ 
செய்தி சரித்து சம்பந்தமாக மிகமுக்கியமானது, ஏனெ 
னில்‌ ஜென்னாட்டிலே கடல்‌ வெள்ளப்பெருக்கு இருமுறை 
ஏற்பட்டுக்‌ தென்மருதையும்‌ வால்மீகி முனிவரால்‌ போற்றப்‌ 
பெற்றதாய்ப்‌ பொன்‌ வாயில்களை யுடைத்தாயிருந்க கபாட 
ச ன்‌ ம ம . A . 
புரம்‌ என்னும்‌ ஊரும்‌ நீருள்‌ மூழ்கிப்போன காலத்து 


Ny ௮3 A EN தத்‌ 
அங்மக சொன்னது வைக்கிரு௩க பல்கலைக்‌ துறை நூல்கள்‌ 


யாவும்‌. யுழிர்‌ துபோகவும்‌ வடமொழிபிலுள்ள கர்திரங்‌ 
கனிலெகான்‌ தமிழ்‌ அறிவர்களது கடவுட்‌ கொள்கை 
யானது. வடமொழியாளர்‌ செய்த மாறுதலோடு காணப்‌ 
படுவகாயிற்று. தமிழிலே தொல்காப்பியமும்‌ திருவள்ளுவர்‌ 
நாலுமே பண்டைக்‌ தமிழரது கடவுட்கொள்கையைப்‌ 
பொனவாக வற்புறுத்தி கிற்கின்றன. சங்ககாலத்திற்குப்‌ 
பின்‌ திருமுலமா முனிவரா லும்‌ பிற சித்தர்களாலும்‌ சித்தர்‌ 
நூல்கள்‌ எற்பட்டன. அவைகளிலே சமயக்‌ கருத்துக்‌ 
களைக்‌ குறிப்பதற்கு வடமொழிக்‌ தந்திரச்‌ சொற்கள்‌ வழங்‌ 


குவனவாயின. அக்காலக்தொட்டு வடமொழி உபமிடதங்‌ 


சைவ சித்தாமக்த விளக்கம்‌ எள 


களும்‌ அகமங்களுமே சிக்தார்கக்திற்கு முலறைறாலென் றீ 
குமிழ்‌ மக்கள்‌ கருஅவாராயினர்‌. வட றூல்களிலே பலபல 
மதக்காரது கொள்கைகள்‌ எழுந்து நிலவியகனால்‌ அவற்றை 
யெல்லாம்‌ மறுத்து முடிந்த முடிபைக்கூறும்‌ சைவச்‌ 
கொள்கை சைவசித்தாந்தமெனப்‌ பெயர்‌ பெறுவதாயிற்று. 
சிக்காந்தமென்பறு சித்தர்கள்‌ நால்‌ முடிபென்‌ அ கூறுவாரு 
முளர்‌, பண்டை அறிவர்‌ காலத்சே தமிழரது கடவுட்‌ 
கொள்சைக்குக்‌ திருநெறி யென்றும்‌, சிவநெறி யென்றும்‌, 
ஒருநெறி யென்றும்‌, பெருநெறி யென்றும்‌ பலபெயர்கள்‌ 
வழங்கின. திருஞான சம்பந்தர்‌ தம்முடைய முதற்‌ திறாப்‌ 
பதிகத்தின்‌ இருக்கடைக்‌ காப்பில்‌ “திருநெறிய தமிழ்‌” என்‌ 
றது காண்க. கடவுளுக்குச்‌ சிறக்க கமிழ்ப்பெயசாய்‌ நன்மை, 
நேர்மை, தூய்மை, மங்கலம்‌ என்ற பல பொருளுடைய 
“சிவம்‌ என்ற சொல்‌ வடமொழியிற்‌ புகுர்தபின்‌ அச்சொல்‌ 
லினின்று *சைவம்‌' என்றசொல்‌ எழுவதாயிற்று, எல்லா 
மதத்திற்கும்‌ மேற்பட்ட முடிபை யுடையது என்று குறித்‌ 
தற்குச்‌ “சித்தாந்தம்‌ என்ற சொல்‌ அதனோடு சேர்க்கப்‌ 
பட்டது. 


சைவ சமயாசாரியர்களாகிய நால்வரும்‌ சித்தாந்த உண்மை 
களைத்‌ தங்களது உயர்ந்த அருட்பாடல்களில்‌ தமது அறு 
பவப்‌ பயனாக அமைத்துவைத்த காலம்‌ ஒன்பதாவது நாற்‌ 
றாண்டோடு முடிவாகின்றது. ௮க்காலத்அக்கு முன்னேயும்‌ 
பின்னேயும்‌ திருமூல மந்திரம்‌, திருவுந்தியார்‌, ஞானாமிர்தம்‌, 
திருக்களிற்றுப்படியார்‌ என்னும்‌ நூல்கள்‌ சாத்திசமுறை 
யில்‌ உண்மை யுணர்த்தின. மெய்கண்ட சாத்திரங்கள்‌ வந்த 


வரலாறு முன்னே கூறப்பட்டது. வடமொழிச்‌ சிவஞான 


ளவு சைவசித்தாந்த விளக்கம்‌ 


ிபொதுத்திற்கும்‌ சூரியனார்‌ கோயில்‌ ஆ தினக்‌ தலைவராயிருந்க 
அசிரியர்‌ சிவாக்கிரயோகிகளால்‌ வடமொழியிலே பாடி 
யம்‌ ஏற்பட்மிள்ளறு. பின்‌ வரலாற்றை விரிக்க வேண்டிய 
இல்லை இனி, சித்தாக்கக்‌ கொள்கைபைபற்றி அசாய்ச்சி 
மிகழ்குறகுரியனு. 
சிவஞானசித்தியார்‌ முசலிய சைவசி ஜ்தாந்த நூல்களிலே 
்‌ . ல்‌ த்க்‌ ன்‌ 
புறப்புறம்‌, புறம, அகப்புறம்‌, ௮௧ம்‌ என்னும்‌ நானகு 
பெரும்பகுதிகளாகச்‌ சிக்தார்த மொழிந்த ஏனைச்‌ சமயங்‌ 
சுள்‌ வருக்கப்பட்டன. அவற்றைப்பற்றிய விபசம்‌ முன்னே 
கூறப்பட்டுள்ளது. த கிர சம்பர்கமுடைய அறுசமய ங்க 
ரி தி மதம்‌ i ரி i த்தி 
ளாகிய கணபதி மதம்‌, குமார மதம்‌, சூரிய மதம்‌, சத்‌ 
மதம்‌, வைணவ மதம்‌ முதலியன வழிபடு நெறிகளைக்‌ 
குறிப்பனவே யொழியம்‌ தத்துவக்‌ கொள்கையிற்சித்தாந்தன்‌ 
நிற்கு வெறுபட்டவையல்லை. குத்துவ க்களூள்‌ ஓவ்வொன்‌ 
நினை முடிபாகக்‌ கூறும்‌ வெற்‌ அமை காரணமாகச்‌ சித்தாந்‌ 
ம்‌ ்‌ ம்‌ ட்‌ ்‌ 
தம்‌, வேதாந்தம்‌, போதாந்தம்‌, நாதாந்தம்‌, யோகாந்தம்‌, 
காலாந்தம்‌ என்று ஆறு அர்தங்கள்‌ இருமூலமா முனிவரால்‌ 
கூறப்பட்ளெளன. அவையெல்லாஞ்‌ சைவத்தின்‌ உட்பகுதி 
களே. இனி, சைவசித்தாந்தக்‌ கொள்கை ஆயற்பாலது. 
“வேதத்தி னந்தமு மிக்கக்‌ தாக்தமு 
காதத்தி னர்தமு ஈற்போத வம்சமும்‌ 
ஒதத்‌ தகுமெட்டி யோகார்த வக்கமும்‌ 
ஆதிக்க லாக்தமு மாறந்த மாமே? திருமூலர்‌. 
காணப்படுகின்ற உலகத்திலுள்ள பொருளையெல்லாம்‌ 
௮றிவடையனவென்றும்‌ அறிவில்லாதனவென்றும்‌ இரு 
பெரும்‌ பிரிவாக வகுக்கலாம்‌. ௮றிவடையனவற்மைச்‌ சித்து 


சைவ சித்தாம்த விளக்கம்‌ ஏ௯ 


என்றும்‌ அறிவில்லாகனவற்றைச்‌ சடம்‌ அல்லத அசித்து 
என்றுங்கூறுவர்‌. உயிர்களும்‌ கடவுளும்‌ முதற்பகுதியினர்‌, 
ஆகவே கடவுள்‌, உயிர்‌, உயிரில்‌ போருள்‌ என்ற மூன்றி 
னது இயல்பையும்‌ தொடர்பையும்‌ பற்றியே தத்துவ நூல்‌ 


்‌ ட்‌ ப ன்‌ 
கள்‌ யாவும்‌ எடுக்கப்‌ பேசுவனவாகும்‌. 


'உயிர்கள.து அஅபவத்திற்குட்பட்ட சடஉலகமான அ 
மண்‌, புனல்‌, அனல்‌, காற்று என்கின்ற நான்கு தத்அவங்க 
ரூள்‌ அடங்கும்‌. ஆதலால்‌ இவையே உண்மையில்‌ உள்ள: 
பொருளாகும்‌. இவற்றிற்கு வேறு பொருளில்லை. இவற்‌ 
றின்‌ கூட்டுறவினாலே அறிவொன்று தோன்றி உடம்பில்‌ 
இலங்குகன்றது, அஃதே உயிர்‌. அது வெற்றிலை, பாக்கு, 
சுண்ணாம்பு என்கின்ற மூன்றுங்‌ கலந்தவுடன்‌ முன்னில்‌ 
லாத சிவப்பு நிறம்‌ உண்டாவதுபோல, நாற்பூதக்‌ கூட்டுற 
வால்‌ எழுவது உயிர்‌ என்று உலோகாயதர்‌ கூறினர்‌. இந்தக்‌ 
கொள்கைக்குத்‌ தக்கவாறு மக்கள்‌ தங்கள்‌ வாழ்க்கையை 
உலகத்தில்‌ செம்மைப்படுத்திக்‌ கொள்ளவேண்டும்‌ என்‌ 
பதே அவர்‌ கொள்கை, உழவு, வாணிகம்‌, கைத்தொழில்‌ 
முதலிய நன்றாக நடைபெறவும்‌ அரசாங்கச்‌ செய்திகள்‌ 
செவ்வையாக நிகழவும்‌ 8ம்பொறி வாயிலாகப்‌ பெறுமின்‌ 
பத்தை நாடவும்‌ மக்கள்‌ முயலவேண்டுமென்பதே உலோகா 
யதர.து சமய நெறியாகும்‌. உலோகாயகருள்‌ ஆராய்ச்சி 
யுடைய ஒருசாரார்‌ 8ம்புலன்களே ஆன்மா என்றனர்‌. 
மற்றொரு சாரார்‌ கூறியதாவது: “பொறிகள்‌ வாயிலாக அறி 
வைப்‌ பெறுவதற்குப்‌ பிராணனஅ இயக்கம்‌ செம்மையாக 
இருக்கவேண்டும்‌. ஆதலால்‌ பிராணனே ஆன்மா” என்பதே, 


இன்னொரு வகையார்‌ மனம்‌ என்பது 8ம்புல அறிவு 


௮ சைவ சித்தாந்த விளக்கம்‌ 


‘ ட 1 குரு ட 
மே மை படு வ கு J மம லாஸ்‌ ௮/௦ மம்‌ ஆனி மா 
ய்‌ ‘ 


என்றனர்‌. 


்‌ 5 ன ்‌ A 
இரச்தகையாரினும்‌ சிறி ஆராய்ச்சி மிக்கவர்‌ புத்த 
மதத்தினசாவர்‌. அவர்கள்‌ கணம்‌ தோறும்‌ கோன்றி மறை 
(ததி) 

இன்ற உணர்சி திகளின்‌ தொகுதியே ஆன்மா என்றனர்‌, 
D(H கரைஜ்தில்‌ மாண, 9/0 உணர்ச்சிக்கும்‌ அதறகுஹன 
கொன்றிய உரை ர்ச்சிக்கும்‌ உள்ள தொடர்பே நினைவு எனப்‌ 
படும்‌, இலவ்வுணர்ச்சிகளின்‌ தொடர்பு அறருல்‌, அற்ற 
இடம விடாகும்‌ என்பது புத்தக்‌ கொள்கையாகும்‌, புக்‌ 
்‌ : ்‌ பத்துக்‌ ட க்கட ட்‌ 
சுர்களில்‌ ஒருசாரார்‌ அறிவு அழிந்து போகலே முத்தி என்‌ 
பர்‌. அறிவிலேயெ உலகம்‌ உள்ளதென்றும்‌ அறிவுகோன்றி 
யழியுங்கால்‌, காட்சிப்புலனுக்கு அகப்பட்ளெள உலகமும்‌ 
சொன்றி அழியும்‌ என்னும்‌ கூறும்‌ கொள்கை புக்கர்களால்‌ 
முதன்முதலில்‌ ஏற்பட்டது. கணம்‌ தோறும்‌ அறிவு புதி 


காகத்‌ கோன்றுகின்றது என்பது அவர்கள்‌ கொள்கை, 


புத்தர்கள்‌ நான்கு வகையார்‌ ஆவார்‌. சமது ஆசிரிய 
சது பொதனையை வெவ்வேறு விதமாகப்‌ பொருள்‌ படுத்திய 
படியால்‌ வெவ்வேறு பிரிவுகள்‌ அம்மதத்தில்‌ ஏற்பவென 
வாயின. மாத்தியமிகர்‌ என்பவர்‌ உலகத்திலுள்ள பொருள்‌ 
கள்‌ யாவும்‌ உள்ளனவாகக்‌ தோற்றுகல்‌ பொய்யென்றும்‌ 
உண்மையில்‌ ஒன்றும்‌ இல்லையென்றும்‌ சனகன்‌ றனர்‌. 
அவர்கள்‌ கூறுவதாவது: “உள்ளது அழியா அ, இல்லது 
கொன்ணான்‌. அதலால்‌ தோன்றுகிற பொருள்கள்‌ யாவும்‌ 
மறைகின்ற பொருள்கள்‌ யாவும்‌ உண்மையில்‌ உள்ளன 
வல்ல? என்பதே. 


சைவ சித்தாற்த விளக்கம்‌ ௮௧ 


யோகாசாரர்‌ என்னும்‌ புத்த வகுப்பினர்‌ எல்லாம்‌ 
உணர்வகுற்குக்‌ காசணமாகிய அறிவு உண்மையில்‌ இல்லை 
யென்பது கவறென்றும்‌, தோன்றுகின்ற வெளி உலகம்‌ 
உள்ளத்தின்‌ கற்பனையாமென்றும்‌ கூறுகின்றார்கள்‌. இன்‌ 
னொரு சாரார்‌ அறிவுபோல வெளி உலகமும்‌ உண்மையில்‌ 
உள்ளதே எனினும்‌, வெளியுலகம்‌ ரேரே பார்க்கப்படுவ 
தில்ல என்பர்‌. வெளியுகைத்திலுள்ள ஓவ்வொரு பொரு 
ளும்‌, ஈமஅ அறிவில்‌ கட்டி சன்னுடைய நினைவை அறி 
வின்கண்‌ அமைத்துவிட்டு மறைந்து விடுகறதென்றும்‌, 
அறிவில்‌ அமைந்து இடக்கும்‌ அதன்‌ படமே நேரே அறி 
யப்‌ படுகிறசென்றும்‌ கூறுகின்றார்கள்‌. இவர்கள்‌ வெளியுல 
கம்‌ மண்‌, புனல்‌, அனல்‌, காற்று என்னும்‌ நால்வகை 
அணுக்களாலாயது என்ற கொள்கையுடையவர்கள்‌. இன்‌ 


னொரு சாரார்‌ வெளியுலகமே நேரே பார்க்சப்படுகன்ற 


தென்ற கொள்கையுடையவர்கள்‌. 


இதுகாறுங்‌ கூறியவாற்றால்‌ நான்கு பூதங்கள்‌ மாத்தி 


டென்று கூறுஇன்ற உலோகாயதர்களைப்‌ பார்க்கி 


மம்‌ உண்‌ 
அம்‌ அறிவு உண்டென்று கொண்ட புத்தர்‌ ஒருபடி மேற்‌ 
சென்றவர்கள்‌. ஆனால்‌ அவ்வறிவினை யுடைய ஓர்‌ உயிர்‌ 
உண்டென்று அவர்கள்‌ தெளிவாகக்‌ காணவில்லை. அறி 
வென்பது பலபொருளையும்‌ உணரும்‌ உயிரினது ஆற்றல்‌ 
என்பதனை அவர்கள்‌ அறிந்திலர்‌. ஆனால்‌ சமணர்கள்‌ 
ூம்பூதங்கள்‌ உளவென்றும்‌ அவற்றிற்கு வேறு உயிரென்‌ 
பது உண்டென்றும்‌ நம்பினார்கள்‌. எனினும்‌ உலகத்தைப்‌ 
படைக்கின்ற கடவுள்‌ ஒருவா உண்டென்று அவர்கள்‌ 
கொள்ளவில்லை. உயிர்களுள்‌ முதன்முதல்‌ நற்கதி எய்திய 
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௮௨ சைவ சித்தாற்த விளக்கம்‌ 


ஓர்‌ அன்மாவையே கடவுள்‌ என்றனர்‌. வெளியுலகம்‌ 
அஸணுக்களாலாயது என்ற கொள்கை அவர்களுக்கு ஓப்‌ 
பானே. கன்முயற்ியினாலே பிறவியற்றபின்‌ ௨ யிரான ௮ 
வானில்‌ அமர்க்திருக்கும்‌ என்றும்‌ அல்லது வானில்‌ மேல்‌ 
நொக்செ செல்லும்‌ என்றும்‌ அவர்கள்‌ கருதினார்கள்‌. 
சமணர்கள்‌ பொருள்களை உளவென்றும்‌ இலவென்றும்‌ 
சொல்லொணாத தென்றும்‌ உடன்பாட்டையும்‌ எதிர்மறை 
யையும்‌ இயைக்க முசண்படக்‌ கூறும்‌ அரேகாந்தவாத 


மென்னும்‌ கொள்கையைச்‌ சிறப்பாக உடையவர்கள்‌, 


இதுவரை கூறிய மதங்கள்‌ புறப்புறத்தின்‌ பாலதா 
கும்‌. புறச்சமயங்கள்‌ வைதிகப்‌ பக்கத்தைச்‌ சார்ந்தன. 
அவத்றுள்‌ மீமாம்சமதமான.து வேதம்‌ அநாதி யென்றும்‌ 
அதில்‌ விதிக்கனவே உண்மையென்றும்‌ கூறும்‌ கொள்கை 
யுடையது. வேதத்தின்‌ விதிவாக்கியங்களின்‌ வைத்து உயி 
ரும்‌ உலகமும்‌ உள்‌ பொருளே என்று மீமாம்சகர்‌ கருது 
வாசாயினர்‌. வைசேடிகம்‌, நியாயம்‌ என்பன கடவுள்‌ உண்‌ 
டென்று கொண்ட மதங்கள்‌. ஆனால்‌ அணுத்தன்மை 
யுடைய மனத்தின்‌ சம்பந்த மில்லாமல்‌ ஆன்மாவிற்கு அறி 
வில்லை என்பது அவைகளின்‌ கருத்து. மனமானது ஓடுங்‌ 
இய விடத்து ஆன்மா இன்பத்‌ அன்ப வுணர்ச்சியின்றிக்‌ 
கல்லைப்போலக்‌ டெப்பதே முத்தி என்ற கொள்கையும்‌ 
இவற்றிற்‌ காணப்படும்‌. உலகம்‌ ௮ணுக்களாலாயது என்ற 
கொள்கை இம்மதங்களுக்குப்‌ பொதுவானதே. பமமாணுக்‌ 
கள்‌: இவ்கிசண்டாகச்‌ செல்லுனெறன வென்பதும்‌ அணுக்‌ 
களின்‌ இயக்கம்‌ கடவுளால்‌ நிகழ்ன்றதென்பதும்‌ அவை 
களின்‌ இறப்புக்‌ கொள்கையாகும்‌. 


சைவ சித்தாக்த விளக்கம்‌ ௮௯ 


இ ணி, கபிரை ற்‌ செய்பப்பட்ட சாங்கிய நூலானது 
உலக அமைப்பை மேற்கூறிய மதங்களைப்பார்க்கிலும்‌ நுட்ப 
மாக ஆராய்ச்சி செய்து முடிவு கட்டியுள்ள. சடப்‌ 
பபால்‌ யாவும்‌ ஆகாயத்தின்‌ மன்மை அடைந்தபொழுது 
தோற்றமும்‌ பழுவும்‌ இ இல்லாகன வாட௫ன்றன. ஆகாயத்தின்‌ 
அட்பமும்‌ ஏனைப்‌ பூதங்களின்‌ அட்பமும்‌ தன்மாத்திரை 
கள்‌; அவைகள்‌ தாமச, அகங்கார மென்னும்‌ அண்ணிய 
சடப்பகுதியினின்‌.றும்‌ வந்தவைகள்‌, தொழில்‌ செய்தற்‌ 
கேதுவாயெ சடப்பகுதிகள்‌ கன்மேர்திரியங்கள்‌ இராசத 
அகங்காரத்தினின்‌ அம்‌ வந்தவைகள்‌. 8ம்பொறிகட்கு மூல 
மாகிய சடப்பகுதியும்‌ மனமும்‌ சாத்துவீக அகங்காரத்தி 
னின்றும்‌ வந்தவை. மூவகை அகங்காமமும்‌ முவகைக்‌ குண 
துத்துவக்தினின்‌றும்‌ வந்தவை. இக்‌ குணதச்‌.தவம்‌ மூலப்‌ 
பிரகிருதி என்னும்‌ கத்‌ வந்தது, ஆத 
லால்‌ சடமாகிய உலகத்திற்குக்‌ காரணம்‌ மூலப்பிரதி 
என்பது சாங்கியக்‌ கொள்கையாகும்‌. அவர்கள்‌ கருத்தின்‌ 
படி, ஆன்மா அறிவு மாத்திசையாய்‌ விளங்குவதென்றும்‌ 
மூலப்‌ பிரகிருதியின்‌ தொடர்பிலேயே இன்பத்‌ இன்பங்‌ 
கனை நூகர்கின்ற தென்றும்‌ மூலப்‌ பிரகிருதியின்‌ வேறாக 
நிற்கும்‌ தன்னியல்பை அத உணர்வதே முத்தியென்றும்‌ 
கொள்ளப்படும்‌, சாங்கிய நூலிற்‌ கூறிய கருத்துக்களைத்‌ 
தழுவி, உயிர்களுக்கு அறிவை விளக்குன்ற கடவுள்‌ 
ஓருவர்‌ உண்டென்ற கொள்கையை நிலை நாட்டுவது 
யோகமதமாகும்‌. இதற்குரிய நாலியற்றியவர்‌ பதஞ்சலி 
முனிவர்‌. யோகமதத்தைப்‌ பற்றிய யோக சூத்திரமானது 
எட்டுவகை யோகத்தையும்‌ விரித்துக்‌ கூறி அவற்றை 


௮௪ சைவ சித்தாந்த விளக்கம்‌ 


ஈன்று பழகுவதால்‌ முத்த யடையலாமென்‌.௮௱ மொழி 
இன்று. 

புறப்புறச்‌ சமயங்களும்‌, புறச்சமயங்களும்‌ சட உல 
குத்தை ஆராய்ர்‌ அ! பார்த்ததில்‌ அதற்கு மூலம்‌ பிரகருதி 
குத்குவமென்பசெ முடிவாயிற்று, 


இன்மா உண்டென்பது 


சமை சமயத்திற்கும்‌, வைதிக சமயங்களுக்கும்‌ பொது 
வான கொள்கையாகும்‌. புறச்சமயங்களுள்‌ தருக்க நியாய 
மதங்களும்‌ யோசுமதமுமே கடவுள்‌ உண்டென்று கூறு 
வன. அனால்‌ அவைகளில்‌ கடவுள்‌ உலகத்ே சாட இரண்‌ 
டறக்‌ கலர்‌ கிற்கும்‌ நிலை தெளிவாகக்‌ கூறப்படவில்லை, 


தரு: க்கயோக மங்க மன மா 


அவாச்சாரியார்‌ கொள்கைக்கு 
அடிப்படையானவை, 


இனி, வைதிக மதங்களுள்‌ பெரும்பான்மையாக இக்‌ 
காலது வழங்கும்‌ ஏகான்மவாதம்‌ ௮சாயற்பாலது. ஏகான்ம 
வாகுத்திற்கு நால்‌ செய்சவர்‌ வியாசர்‌ என்னு ஆசிரியர்‌ 
சிவஞானசுவாமிகளால்‌ சொல்லப்பட்டுள்ள. அக்கொள்‌ 
கையை இப்பொழுது ஈன்கு விளக்கும்‌ நூல்‌ சங்கரபாடிய 
மாம்‌. சங்கசாசாரியச கொள்கை புத்தருள்‌ யோகாசாம 
ஏது மதத்தையும்‌, சாங்கிய யோக நூல்களின்‌ கருத்துக்‌ 
களையும்‌ கழு வி ஏற்பட்டதாகத்‌ தெரிகின்றது. யோகாசாச 
மதமே வெளி உலகம்‌ உண்மையில்‌ இல்லை யென்றும்‌ ௮௮ 
எண்ணக்கின்‌ தோற்றமே யென்றும்‌ முதலிற்‌ கூறியது. 
சாங்யெமதம்‌ ஆன்மா கட்டில்லாத தென்றும்‌, போக்குவரவு 
அற்றதென்றும, பிரகிருதியின்‌ சம்பந்தத்தனாலேயே இன்‌ 
பத்‌ அன்பங்களை அகர்கன்ற தென்றும்‌ பகர்ந்தது. யோக 
சமயம்‌ அறிவிற்கு மூலமாகிய இறைவன்‌ உண்டென்று. 


ட 
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(2 
கூறும்‌. ஏகான்மவா திகள்‌ உலகம்‌ மித்தையென்று கொண்டு 


சாங்கியர்‌ கூறும்‌ அன்மாவும்‌, யோக சூத்திரத்திற்‌ கூறிய 
கடவுளும்‌ ஒன்றெயெனக்‌ கொண்டனர்‌. ஆன்மா பலவாதலா 
னும்‌ கடவுள்‌ ஒருவராசலானும்‌, அன்மாவும்‌ கடவுளும்‌ ஒன்‌ 
றென்ற கொள்கையை திலைகாட்டும்‌ பொருட்டுப்‌ பொருள்‌ 
ஒன்றெயெனவும்‌, அதன்‌ பலவகைத்தோற்றங்களே ஆன்மா 
எனவும்‌ கூறிச சாங்கியயோகக்‌ கொள்கைகளை ஒன்றாக்கினர்‌. 
அனால்‌ இறைவனது பல்வகைத்‌ தோறறத்திற்குக்‌ காரணம்‌ 
கூறவேண்டியிருக்கலால்‌ பிரகருதியாயெ மாயையின்‌ சம்பந்‌ 
குத்தால்‌ கடவுள்‌ பல்வகைப்பட்ட ஆன்மா ஆயினர்‌ என்ற 
கொள்கையை ஏ ற்படுக்தினர்‌. மாயையென்பது த்துப்‌ 


பொருளா என்று கேட்டால்‌ . ்கூத்சக்க 
ரு அதற்குத்‌, 


பொருளா, சடப்‌ 
விடை கிடையாது. மாயையைச்‌ தித்து என்றால்‌ அதுகடவு 
ளின்‌ பகுதியாக முடியும்‌. அதைச்‌ சடமென்றால்‌ சித்தாயெ 
கடவுளோடு அதற்குச்‌ சம்பந்தம்‌ எப்படி ஏற்பட்டதென்ற 
கேள்வி எழும்‌. அதலால்‌ அத இன்னதென்று சொல்ல 
முடியாதென்று (அநிர்வசனியம்‌) ஏகான்மவாதிகள்‌ கூறவா 
சாயினர்‌. 


மேலும்‌ மாயை என்ற ஒரு பொருள்‌ உண்டென்று 
கொண்டால்‌ கடவுள்‌ ஓரு பொருள்‌, மாயை ஒரு பொருள்‌ 
என்று இரண்டு பொருள்‌ கொள்ள வேண்டிவரும்‌. அது 
ஓரே பொருள்தான்‌ உண்மையில்‌ உண்டு என்று கூறும்‌ தங்‌ 
கள்‌ கொள்கைக்கு விசோதமாகும்‌. ஒரே பொருள்தான்‌ 
உண்டென்று கொள்வானேனென்றால்‌, அது வேதத்துட்‌ 
போந்த ஏகம்‌, அத்துவிதம்‌ என்ற இசண்டு சொற்களையும்‌ 


ஓரே பொருள்‌ உணர்த்துவதாகக்‌ கொண்டமையால்‌ வந்த 


அச சைவ சித்தாக்த விளக்கம்‌ 


ய்‌ உமாஞம்‌, ஏகம்‌ என்றால்‌ ஒன்று என்று பொருள்‌, அஞ்‌ 
நுவிதம்‌ என்றால்‌ இசண்டல்லாக என்று பொருள்‌, அகவே 
இரெண்டு சொற்களும்‌ வெவ்வேறு பொருளுடையன. அர 
நன மாமின்‌ இருசொற்‌ ரூம்‌ ஒரு பொருளுடையனடு வண்று 
கொள்வதற்குக்‌ காரணம்‌ யாதெனில்‌ இசண்டில்லாமல்‌ இன்‌ 
றெ என்ற இன்னொரு வா க்கயக்தின்‌ பொருள்‌ உணராமை 
யெய ரூம்‌, இந்த வெ வாக்கியத்தின்‌ பொருள்‌ என்னவென் 
முல்‌ கடவுள்‌ இருவர்‌ அல்ல, ஓருவர்‌ எ ன்பது. கடவுள்‌ உல 
ஈுக்மிகாடு அத்வவிதமா யிருக்கன்றுரென்றால்‌ அவர்‌ உலகத்‌ 
உ ்‌ 0 ்‌ லவ்‌ 
தோடி இரண்டறக்‌ கலந்து அதனை ஈடத்துகிறாசென்பதே 
கருத்து... அதற்று அவ்வாறு பொருள்‌ கொள்ளாமல்‌ கட 
வனே உலகமாயிருக்றுரசென்ற ஏகான்மவாதிகள்‌ கொண் 


டனா . 


மாயை யென்பது வேறென்று கொண்டால்‌ இசண்டு 
பொருளாமாதலினாலே கடவுள்‌ மாயை வழியாசப்‌ பிச இபலிப்‌ 
பசே உலகம்‌ என்று கூறாமல்‌, பால்‌ தயிராவது போலக்‌ 
கடவுள்‌ உலகமானார்‌ என்று ஏகான்மவா இஞள்‌ ஒருசாரார்‌ 
கூறுவாராயினர்‌. அங்யனம்‌ கடவுள்‌ கான்‌ உலகமானதை 
௮றியாமையினாலே அவர்க்குப்‌ பந்தம்‌ ஏற்பட்டது. அவ்‌ 
வறியாமை நிங்குவதே முக்தியடைதலாம்‌ என்பதும்‌ அவ 
எது கொள்கை, கடவுள்‌ உலகம்‌ ஆனார்‌ என்ற 
கொள்கை வைணவக்‌ கொள்கையிலும்‌, அகப்புறச்‌ சம 
யங்களாகிய வாமம்‌, வைரவ முதலிய சிலசமயக்‌ கொள்கை 
களிலும்‌ கலந்‌ அள்ளு. கடவுள்‌ விளையாட்டாக (லீலையால்‌) 
உலகமானாசென்று ஏகான்மவா திகளுள்‌ இன்னொருசாரார்‌ 


கூறுவர்‌, கடவுள்‌, உலகம்‌ கோன்றுவதற்கு மூலகாசண 
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மாகிய ஈாகுதுத்துவமே என்பாரும்‌ ஓருவகையினராவர்‌. ஆசு 
ஏகான்மவாஇகள்‌ நான்குவகையர்‌. கடவுள்‌ மா யையில்‌ பிரதி 
பலிக்கிருசென்னு சொல்லுறெவர்கள்‌ மாயாவாதிகள்‌. அவர்‌ 
உலகமானார்‌ என்று சொல்லுஇறவர்கள்‌ பாற்கரியவாதிகள்‌. 
அவர்‌ லிலையால்‌ அங்கனமாயினர்‌ என்பவர்‌ கிரீடப்பிரம 
வாதிகள்‌. இற தியில்‌ நின்றவர்‌ சத்தப்பிரமவாதிகள்‌. 

இனி, பாஞ்சராத்திரி என்‌அ சொல்லப்படும்‌ வைணவர்‌ 
கள்‌ சாங்கியசைப்போலவே இருபத்துநான்கு தத்துவங்கள்‌ 
சடவுலகத்திற்குக்‌ காரரை மென்று சொள்ளுகின்றார்கள்‌. 
ஆலை பாற்கரிய வாதிகள்‌ கூறுகின்றபடி, சித்தும்‌ சடமும்‌ 
ஆதியஉலகம்‌ யாவும்‌ கடவுளின்‌ பரிணாமமே என்ற கொள்கை 
அவர்கள அ முக்கிய கருத்தாகும்‌. கிறிஸ்தவ, மகமதியமதங்‌ 
களும்‌ ஆன்மாவும்‌ கடவுளும்‌ ஓன்றென்ற கொள்கையை 
யுடையனவாகலின்‌ அவைகளும்‌ தத்துவக்கொள்கை யள 
வில்‌ வைணவம்‌ அல்லது ஏகான்மவாதத்தின்‌ சார்பாக உள்‌ 
ளனவேயாம்‌. மாத்துவாச்சாரியரது கொள்கையும்‌ ஆரிய 
சமாஜ.க்‌ தலைவாரன தயானந்தசரசுவதி கொள்கையு மாத்தி 
ரமே பிறமதங்களுள்‌, கடவுள்வேறு, ஆன்மாவேறு என்ற 
கருத்துடையன. ஆனால்‌, அவை யிரண்டும்‌ அத்அவிதக்‌ 
கொள்கையுடையனவல்ல. முத்தியிலக்கணம்‌ கூறுமிடத்து 
சவாத்‌்அலிக மென்னும்‌ அகச்‌ சமயமும்‌ ஏகான்மவாசச்‌ 
சார்புடையதே. வியாசர்‌ செய்த பிரம சூத்திசத்திற்குச்‌ 
சைவடாடியஞ்‌ செய்த ஸ்ரீ கண்டர்‌ சிவாத்துவித மதத்தைச்‌ 
சார்ந்தவர்‌. ஆகவே அவிதம்‌ கூறும்‌ மதங்கள்‌ தவிர, அத்து 
விதம்‌ கூறும்‌ மதங்களுள்‌ சைவசித்தாந்தம்‌ ஒழிந்த பிற 
சமயங்கள்பலவும்‌ ஏகான்மவாதத்துள்‌ அடங்குகின்றன: 
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ரட்‌. டட ட னக ட . ்‌ 
வைதிகச்‌ சார்பாயெ நூல்களையும்‌ வெதாக்க சூச்திரபாடியங்‌ 
களையும்‌ பிசமாரைய ரகக்கொள்ளுஞ்‌ சமயங்கள்‌ ஏகான்மவாத 
முடிபையும்‌ ஆகமச்சார்பாயெ சமயங்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ 


பல பகத ரம. 
சைவசித்தாந்தத்தையும்‌ தழுவி நிற்கின்றன. 


இதுகாறும்‌ கூறியவா ற்முல்‌ ஏகான்மவாதுச்தையும்‌ 
சைவரித்தாந்கக்‌ கொள்கையையும்‌ ஓத்துப்பார்த்சால்‌ சம 
யங்கள்‌ பலவற்றையும்‌ ஓக்னுப்‌। ர்த்ததின்‌ பயனுண்டாம்‌ 
என்பது தெளியப்படும்‌. முதலில்‌ ஏகான்மவாதக்‌ கொள்‌ 


டி டி ரூ 
கையை உற்றுகொக்குவோமாக, 


பிரமம்‌ ஓன்‌ றே உண்மையில்‌ உள்ளது என்று ஏகான்ம 
வாதிகள்‌ கூறுஇனமுர்கள்‌. ௮ங்கனமாயின்‌ மாயை என்‌ 
பது உண்டா, இல்லையா என்ற கேள்வி எழுகின்றது. அது 
உண்டென்று கொண்டால்‌ முடிவான பொருள்கள்‌ இரண்‌ 
டென்‌! கூறவேண்டியிருக்கும்‌. அப்போது ஒன்றுதான்‌ 
உண்டென்ற கொள்கை நிலையற்றுப்போம்‌. மாயை இல்லை 
யென்றால்‌ உலகம்‌ எப்படித்‌ தோன்றிய தென்பதற்குக்‌ காச 
ணம்‌ கூறமுடியா. 


மாயையான சித்துப்பொருளா, சடப்பொருளா, 
என்ற கெள்வி எழும்‌. சிக்துப்பொருளாயின்‌ பிரமத்தின்‌ 
பகுதியாக ௮னு அமைதல்‌ வேண்டும்‌. அங்ஙனமாயின்‌ எல்‌ 
லாக்‌ கேட்டிற்குங்‌ காசணமாய்க்‌ கட்டப்படுத்தும்‌ மாயை 
யானது கடவுளின்‌ பகுதியாக அமைகின்றது. ஆகவே 
கடவுளிலேதரன்‌ நன்மையும்‌ திமையும்‌ இருப்பதாக முடி 
யும்‌. அப்போஅ கடவுள்‌ தூய முதற்பொருள்‌ என்று கூற 
முடியாது, மாயை சடமென்றால்‌ அதன்வழியாகச்‌ சத்துப்‌ 
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பொருள்‌ எங்கனம்‌ பிரஇிபலித்து உயிர்களும்‌ சடஉலகயுரீ 


மாகப்‌ பரிணமிக்கும்‌? 


இனி மாயை யென்பதொன்‌ தநில்லையென்றனு கொண்டு 
கடவுளே அசித்தும்‌ சிக்‌அமாகிய உலகமாகப்‌ பரிணமித்தார்‌ 
என்று கொள்ளின்‌ அவ்‌ சித்தும்‌ சித்தும்‌ தோன்றுவதற்கு 
அத்தகைய இரண்டுபகுதிகள்‌ கடவுளிற்‌ காணப்படுமா? 
கடவுளிடத்துள்ள அசித்அுக்கும்‌ சித்துக்கும்‌ இடையில்‌ 
எல்லையுண்டோ? இசண்டுங்‌ கலந்துள்ள கடவுளைக்‌ தூய 
அறிவுடைய பொருளே என்று எங்கனங்‌ கொள்ளமுடியும்‌? 
இனி, அறிவுடைய உயிர்கள்‌ உண்மையில்‌ உள்ளனவல்ல 
என்று எப்படிக்கொள்ளலாம்‌? அன்மா கடவுளின்‌ பிரதி 
பிம்பம்‌ என்றால்‌ கடவுளின்‌ பிரதிபிம்பங்கள்‌ ௮ளவில்லாம 
லிருப்பதற்குக்‌ காசண மென்ன? கடவுள்‌ பிரதிபலித்தற்‌ 
குத்‌ தக்கபடி. நீள அகல முடையவரா? ஆன்மாவே கடவு 
ளென்றால்‌ ஆன்மாவிற்குத்‌ தீமை எப்படிவந்தது? கடவுள்‌ 
கட்டுப்பட்டகால்‌ ஆன்மா திமையுடைத்தாயிற்‌ றென்றால்‌ 
கடவுள்‌ எவ்வாறு கட்டுப்பட்டார்‌? கடவுள்‌ இப்படிக்கட்டுப்‌ 
படுவாசென்றால்‌ முத்தியினால்‌ பயனென்ன? முத்தியென்பது 
வெறுந்‌ தோற்றமாகவேதான்‌ முடியுமன்றோ? மேலும்‌ ஆன்‌ 
மாக்கள்‌ என்பது பொய்த்‌ தோற்றமென்றால்‌ யாருக்கு 
அவை பொய்த்‌ தோறறம்‌? ஆன்மாக்களாகய நமக்கு 
நாமிருக்கிறதும்‌ நம்முடைய அஅனுபவமுந்தானே பிற எல்லா 
வற்றிலும்‌ உண்மையாக விளங்குகின்றன. உலகமென்பத 
நம்முடைய கருத்திலிருப்பது தவிர உண்மையில்‌ “இல்லை 
யென்றால்‌ கடவுள்‌ என்பதும்‌ நம்முடைய கருத்தில்கானே 
இருக்கறது. ஆகவே கடவுளென்பதும்‌ பொய்யே. அப்படி 


0) சைவ இத்தாக்ச விளக்கம்‌ 


யானால்‌ காமிருப்பறுதான்‌ நமக்கு உண்மையாக முடியும, 
அமலால்‌ ஆன்மா பொய்யென்பறு அறிவிற்கும்‌ அஅபவத்‌ 
. ர்‌ . ௪. உரு 7 
இற்கும்‌ பொருத்து மில்லாகுகா மன்றே ? 
சிக்னுள்‌ சடமுமாகிய , உலசமென்பது கடவுள்‌ 
ள்‌ கு ப ம்‌ ப்‌ ம்‌ » . 
முன்பாக இல்லையென்றால்‌ கடவுளுக்கு உலகத்‌ கோற் 
மும்‌ உண்மையு மின்னவாறிருக்கும்‌ என்று பெசுவா 
னேன்‌? இவை ஒருபுறமிருப்ப ஈமக்கு உண்மையில்‌ நீங்க 
வேண்டியது ஈம்முடைய ன்பம்‌, நம்முடைய உலக 
வாழ்க்கையிலுண்டாகிய அன்பங்களைப்‌ பொய்யென்று 
எப்படி.ச்‌ சொல்ல முடியும்‌. நுவைகளைப்‌ பொய்யென்றால்‌ 
Sa 3 0௮ 
அண்‌ அவற்றை நிக்க வழிஅறியாதார்‌ கூறும்‌ போலியுரை 
யெயாமன்றொு? அகவே ஏசான்மவாசக்‌ கொள்கையான 
உலகத்தில்‌ இலக்கணத்தையும்‌ உயிரின்‌ இலக்கணத்தை 


யும்‌ அவற்றிற்கும்‌ கடவுளுக்கும்‌ உள்ள தொடர்பையும்‌ 


பற்றிக்‌ செனிவுபட யாதொன்றையும்‌ விளக்கும்‌ திறமுடைய 
கல்லவென்பனும்‌ உன்‌ கருதக்னுக்கள்‌ அறிவிற்குக்‌ 
குழப்பம்‌ விளைப்பனவேயரமென்பனம்‌ முடிந்தவாமும்‌. 
ஏகான்மவாதக்‌ கொள்கைகளில்‌ சைவசித்தாந்தக்‌ 
இற்கு கெர்பகையான த என்னவென்றால்‌ சித்துக்கும்‌ சடக்‌ 
அக்குமுள்ள வேறுபாட்டைக்‌ தெளிவுபடுத்தாமையும்‌ சிற்‌ 
அயிர்கள்‌ பலவற்றையும்‌ கடவுளே என்று கூறுகலுமாம்‌. 
இனி, சைவசித்தாந்தக்‌ கொள்கையை ஆராய்ச்சி செய்யு 
மிடக்ன முதற்கண்‌ சடவுலகத்திற்கு மூலகாரணம்‌ அரா 
யற்பாலனு. சைவ௫ித்தாந்தத்திலே இயற்கையுலகத்தைத்‌ 
அருவிக்‌ ஒருவி ஆய்க்து அதன்‌ மூலத்தைக்‌ கண்டமுறையை 
வேறு எச்சமயத்திலும்‌ காணுதலரிதென்றே கூறலாம்‌. 


சைவ சித்தாந்த விளக்கம்‌ ௯௧ 


சாங்யெர்கள்‌ மூலப்பிரகிருதஇியளவே உலகத்தை ஆய்ந்து 
பார்ச்தனர்‌. சைவர்கள்‌ மூலப்பிரருதிக்கும்‌ அட்பமாக 
லந்து குச்துவங்கள்‌ உள்ளனவென்றும்‌ அவற்றுள்‌ ஓன்‌ 
றிலிருர்தே மூலப்பிரரொதி வந்ததென்றும்‌ தெரிர்தனர்‌. 
அவ்வைந்கு குத்துவத்துள்‌ வித்தை, அராகம்‌,கலை என்னும்‌ 
மூன்றும்‌ பொதுவாக ஆன்மாவிற்கு அறிவு, இச்சை, செயல்‌ 
களை விளைக்குர்‌ தன்மையன வாகும்‌. ஏனைய இரண்டு தத்து 
வங்களும்‌ உயிர்கள்‌ வினைப்பயனை கரும்‌ எல்லையினையும்‌ 
ஓழுங்கையும்‌ கூறிக்குர்‌ குன்மையன. அவை முறையே 
காலமென்றும்‌, நியதியென்றம்‌ பெயர்பெறும்‌. இவ்வைந்து 
சுக்துவங்களும்‌ அசுத்தமாயை யென்னும்‌ தத்துவத்தி 
லிருர்து வந்தன, அது அவ்வாறு பெயர்‌ பெறுவதற்குச்‌ 
காரணம்‌ அதற்கும்‌ நுட்பமாகச்‌ சுத்தமாயை ஒன்றிருத்த 
லாலே. ௮சுஞ்தமாயை ஆன்மாக்களுக்கு மயக்கஞ்‌ செய்யும்‌ 
இயல்பிற்று. சுத்தமாயை மயக்கஞ்செய்யா ௮. சுத்தமாயை 
யும்‌ ஐந்து பிரிவையுடையதாய்‌ அன்மாக்கரூக்கு அறிவு 
விளங்கத்தக்க ஓலிமூலங்கட்குஇடமாயுள்ளஅ. அவ்வைர் து 
பகுதிகளாவன : சிவதத்துவம்‌, சத்திதத்துவம்‌, , சதாசிவம்‌, 
ஈசுரம்‌, சுத்தவித்தை என்பன. மாயா என்ற சொல்லிற்கு 
ஏகான்மவாதிகள்‌ கூறும்‌ பொருள்‌ வேறு, இத்தாந்திகள்‌ 
கூறும்‌ பொருள்‌ வேறு. முன்னையோர்‌ பொய்த்‌ தோற்றம்‌ 
என்ற பொருள்கொள்வர்‌. பின்னையோர்‌ தமிழ்முறைக்கேற்ப' 
அச்சொல்லின்‌ ஒவ்வொரு எழுத்திற்கும்‌ பொருள்‌ கனித்‌ 
தனியே கொள்ளுவர்‌. மா என்பது யாவும்‌ ஓடுங்குதல்‌ என்‌ ற 
பொருளையுடையது; யா என்பது வருதல்‌ என்ற பொருளைச்‌ 
தரும்‌. இவ்வாறு கொள்ளும்‌ பொருளைத்‌ தமிழிற்கு ஏற்ற: 


௯௨ சைவ சித்தாம்த விளக்கம்‌ 


வண்ணம்‌ வெறு முறையிலும்‌ கொள்ளலாம்‌, மாய்‌, ஆ என்ற 
இசண்டு சொற்களின்‌ பொரு ளெ மாயை என்பதின்‌ கருத்தை 
. . . . ட . க ப 
விளக்கும்‌. மாயை, மைல்‌ என்னும பொருளையுடையனு. 
அ என்பது அகல்‌ என்னும்‌ பொருளயுடையனு. எல்லாம்‌ 
ஓமிங்டி மீளவும்‌ உ ௱தாதற்கு முதற்காரணமானது மாயா 
. 3 ட 
என்பதி, அதுமிவ மாயை யெனத்‌ இரிந்தது, அசுத்த 
மாயையும்‌ சஈத்தமாயையுமிம ஏ ந்‌ யாவற்றிற்கும்‌ 
> : ்‌ டக 
அடிப்படையாக உள்ளன. மாயைகளினின்று தோன்றுந்‌ 
குஞ்னிவங்கள்‌ குமிழில்‌ முதல்‌ எனப்படும்‌. “முதல்‌ முப்பத்‌ 
ன்‌ ்‌ ட வு ள்‌ ்‌ ன்‌ ன்‌ 
காறெ? என்ற திருமூலர்‌ வாக்கியமுங்‌ காண்க, நிலமுதல்‌ 
முலப்பகுதிவசை இருபச்‌, அரன்கு தத்துவங்கள்‌ உள்ளன, 
வைகிகச்‌ சார்பாய மதங்கள்‌ யாவும்‌ இல்லிருபத்துகான்கு 
. ர ளீ ன} ~ . . . 
குத்துவங்களேயே அறிவன. இவாகமங்கள்‌ இவற்றோடு 


பன்னிரண்டு தத்துவங்களை ௭0 


அக்கூறும்‌. இக்‌ தத்துவங்‌ 
களும்‌ இவற்றுலாயெ பொருள்களும்‌ தொண்ணூற்று 
ஆகும்‌. அவை விரிப்பில்‌ பெருகும்‌. ஓவ்வொரு தத்துவமும்‌ 
வன்மாவினன சத்திகளை விளக்கவும்‌ வெளிப்படு த்தவும்‌ பய 
ன்‌ மிவதாகும்‌, அன்மாவானது மலத்தினின்று நீக்கித்‌ 
தாய்மை அடைவதற்க்குத்‌ தத்துவங்களின்‌ உதவி வெண்டற்‌ 
பாலது, கடவுள்‌ சுத்துவங்கள்‌ எல்லாவ ற்ழையுங்‌ கடந்தவர்‌. 
சன்பொருட்டு அவற்றை வேண்டுபவசல்லர்‌, உயிர்களின்‌ 
பொருட்டுச்‌ தத்துவங்களாலாயெ உலகைக்‌ கடவுள்‌ படைக்‌ 
கின்றார்‌. சடவுலகத்‌ இற்கு மூலகாசணாமாயெ மாயையும்‌ 
சடமே, கடவுளிலிருக்து உலக மண்டாகிறதென்றகொள்கை 
சைவ இத்தாந்தத்‌த லில்லை. மாயை தன்னந்தனியாக உள்ள 


சடமூலமேயன்றிக்‌ கடவளின்‌ பகுதியல்ல ௪ என்பதே சித்தாக்‌ 


சைவ இக்காக்த விளக்கம்‌ ௯௩ 


மீக்‌ கருக்க. அதலால்‌ ௮ சிக்கின்‌ இலக்கரைக்தையுப்‌ 
ல்‌ ட்‌ 1 5 ட பம்‌ லி 
சிக்கின்‌ இலக்கணத்தையும்‌ மயக்க ஞ்செய்யும்‌ விபரிதக்‌ 


கொள்கை இகன்கண்‌ இல்லை. 
ஸி) ல 


இனி உயிர்களின்‌ இயல்பைப்பற்றி அராய்வாம்‌. 
உயிரின்‌ இயல்பைச்‌ சித்தாந்தம்‌ தெளிவுபடக்கூறுவு 
போல வேறு எச்சமயமும்‌ கூறுவதில்லை. புத்தர்கள்‌ 
உணர்ச்சிகளின்‌ சங்கலிக்கொடசே அன்மா என்கின்‌ 
றார்கள்‌. உணைர்ச்யொதல்‌ உறைர்ச்சிகளை ஒருமைப்படுக்‌ 
அஞ்‌ சத்தியாதல்‌ அற்றுப்போதலே கடைச்‌ முடிவு 
என்கின்றார்கள்‌. இக்கொள்கை அறிவிற்குப்‌ பொருத்த 
முள்ளதல்ல. ஏனெனில்‌ இருக்கிறகொன்று இல்லை 
யாதல்‌ எப்படி? கண்ணுக்குத்‌ தெரிகின்றது தெரியாமல்‌ 
மறைர்துபோவகே தலிர சூனியமாவது யாங்றனம்‌? ௪ம 
ணர்கள்‌ அறிவுக்‌ தொழிலுமுடைய உயிர்கள்‌ பல என்று 
ஓப்புக்கொள்ளுகிறார்கள்‌. அனால்‌, உயிர்‌ முதலில்‌ கட்டுப்‌ 
பட்டகென்றதை ஒப்புக்கொண்டு ௮௮ தனது முயற்சியி' 
னாலே கட்டினின்றும்‌ விடுதியடையுமென்றும்‌ முதலில்‌ 
அங்கனமடைந்தோனே கடவுளாகவும்‌ குருவாகவும்‌ பின்ன 
வர்களுக்கு வழிகாட்டுகின்றானென்றும்‌ கூறுஇன்றார்கள்‌. 
தானே கட்டினின்று நீங்கக்கூடிய ஆற்றல்‌ உயிருக்கு இயல்‌ 
பிலே இருக்குமாயின்‌ ௮அ கட்டிற்குள்ளாகல்‌ யாங்றனம்‌? 
இனி விடுபெற்ற உயிர்‌ வானிலே மேன்மேற்‌ செல்லுவது 
மூத்தியென்று அவர்கள்‌ கூறுமிடத்து, வீடுபெற்ற பின்‌ 
னுங்கூட ஆகாசமாயெ பூதம்‌ அதன்‌ செலவிற்குத்‌ “துணை 
யாக இருக்கவேண்டுமென்று முடி௫ன்றது. அங்கன 
மாயின்‌ ௮சேதனப்பொருளாயெ அவ்வாகாசத்தின்‌ தொடர்‌ 


௯௭ சைவ சித்தாக்த விளக்கம்‌ 


பை உயிர்‌ எக்காலத்தும்‌ மிக்க முடியாகதால்‌ அது கன்னிற்‌ 
முனை சுயாதினமுடையகென்று எவ்வாறு தட்ப 


அதலால்‌ அவர்‌ கொள்கைப்படி சிக்காயெ உயிர்‌ . சிக்கின்‌ 


ஒரு பருதியினின்‌ முவறு கா இருக்கலே முத்து இவை 
சாரும்‌. அன உயிர்‌ சும்வயமுடைய அறிவுப்‌ பொருள்‌ என 
பதற்கு கெர்‌ எதிரிடையான கொள்கை, 

இச்சமயம்‌ ஒருபுறமிருப்ப, வைதிக சமயங்கள்‌ உயி 
சைப்பற்டி என்ன சொல்லுகின்‌ நதென்‌. று பார்ப்போம்‌, 

மிமாம்சமகம்‌ உயிர்‌ இருக்கிறதென்று கூறுகின்‌ ததே 
யொழிய அசன்‌ இலக்கணத்தைத்‌ தெளிவுபடுத்தவில்லை, 
கருக்க நியாய மதங்கள்‌ அணுத்சன்மையாய மனமென்னும்‌ 
அசேதனப்பொருள்‌ உயிரை விட்டு நீங்னொல்‌ உயிர்‌ கல்லைப்‌ 
பொலம்‌ க்கும்‌ என்று கூறுகின்றன. சாங்கியமதம்‌ உயிர்‌ 
அசைவற்ற . அறிவுடைப்‌ பொருள்‌ என்கின்றது. அங்றன 
மாயின்‌ உயிருக்குக்‌ சட்டு விடு என்பகைப்பற்றிப்‌ பேச 
இடமில்லை, யோகமசம்‌, கடவுள்‌ உண்டென்று கொள்ளி 
னும்‌ உயிரைப்பற்றிச்‌ சாங்யெர்‌ கூறுவதையே சழுவிக்கொள்‌ 
வனுந்களிர உடம்பிற்குரிய யோகப்பயிற்கியினலே உயிர்‌ 
மூத்தியடையலாமென்று கூறுகின்‌ றது. ஏகான்மவாதிகள்‌ 
உயிருக்குள்‌ கடவுட்கும்‌ வேறுபாடு அறிவதில்லை, வைணவ 
சமயம்‌ உயிமைக்‌ கடவுளின்‌ சார்பாகக்‌ கூறி ஏகான்மவாதக்‌ 
கொள்கையையே சார்க்திருக்கன்றது. மாத்அுவர்கள்‌ உயிர்‌ 
வேறு,கடவுள்வேறுஎன்று கொள்ளினும்‌ உயிரின்‌ இயல்பை 
முற்‌ மறியாமல்‌ முக்குனங்களே அவற்றின்‌ இயல்பென்று 
கொண்டு இராசதம்‌, காமதமுடைய உயிர்கள்‌ சாத்துவிக 
நிலையை ஒருகாஞூம்‌ அடையமுடியாதென்ற கொள்கையை 


சைவ சித்தாக்த விளக்கம்‌ ௬௯௫ 


வற்புறுக்துகின்றது. கயானகக சரசுவதிமுதலியோர்‌ உயிர்‌ 
முச்தியடைக்கபிறகும்‌ மீளவும்‌ பிறக்கும்‌ என்ற கொள்கை 


யுடையவராகலின்‌ உயிரின்‌ இயல்பைநன்கறியா சவசேயாவர்‌. 


இவையெல்லாம்‌ இவ்வாறு கூறச்‌ சைவ௫த்தார்‌இகள்‌ 
சொல்லுவ தென்னவென்றால்‌ உயிர்கள்‌ அறிவு; இச்சை, 
செயல்‌ உடையனவாய்‌ எண்ணிலாதவாய்க்‌ கடவுளின்‌ 
வேறாய்க்‌ கடவுளின்‌ ஆட்சிக்குட்பட்டனவாய்க்‌ சடவுளால்‌ 
திருத்தமுறத்‌ தக்கனவாயுள்ளன என்பதே, உயிர்‌ கடவுளின்‌ 
வேறல்ல என்றால்‌ ௮து அசித்தோடு இணங்கிக்‌ சுட்டுப்பட 
வேண்டியதில்லை. அசித்தோடு இணங்கிக்‌ கடத்தலே அதன்‌ 
இயல்பென்றால்‌ ௮௮ ஒருகாளும்‌ அசித்தினின்றும்‌ விலக்கப்‌ 
படும்‌ பான்மையுடையதாகாது. ஆதலால்‌ அசித்தோடு 
இரைக்க நிற்கும்‌ அதன்‌ நில்‌ அதன்‌ உண்மைத்தன்மை 
யாகாத. கடவுள்‌ திருவருளால்‌ ௮க்கட்டுற்ற நிலைநின்று 
நீங்கக்‌ கடவுள்பாற்‌ சாருந்தன்மை யுடையது. ஆதலால்‌ 
பளிங்குபோல எதனைச்‌ சார்ந்தோ அதன்‌ வண்ணமாந்‌ 
தன்மையது. அற்றாகலினன்றே, 

“நிலத்தியல்பா னீர்திரிர்‌ தற்றாகு மாந்தர்க்கு 

இனத்தியல்ப தாகு மறிவு” 
என்றும்‌, 

“சார்புணர்ந்து சார்புகெட ஓழுகன்‌? 

என்றும்‌ ஆசிரியர்‌ திருவள்ளுவனார்‌ அறிவுஅத்தியதூஉ 
மென்க. உயிர்தானாகவே ஈல்லதைப்பற்றுக்‌ தன்மையுடைய 
தல்லவாகலின்‌ ௮௮ ஒரு முதல்வனை யுடைத்தாயிருத்தல்‌ 
வேண்டுமென்பதும்‌. ஒருயிர்க்குரிய இன்பத்தன்பங்கள்‌ 


சாசர்‌ சைவ சித்தார்த விளக்கம்‌ 


மற்றோருயிரால்‌ செரில்‌ உரைப்படாமையால்‌ உயிர்கள்‌ 


. . . s ௫ ௬௩ ன்‌ ட 
பலவென்பதும்‌ முடிகின்‌ உறு. உயிர்கள்‌ தாமே உலகத்தைக்‌ 
சொற்றுவித்கு ஒடுக்கும்‌ அற்றறுடையனவல்ல. எல்லா 
உயிர்க்குக்‌ தலைவனா ஒருகடவுளெ உயிரின்பொருட்டு 
உலகைத்றைப்படைல்றுக்‌ காக்கழிக்னெறார்‌. உயிர்கள்‌ உல 
கத்தில்‌ உலாளி விளைகளைச்செய்கு. வினைப்பயன்களை 

fe 2 அலி த்‌ படட 
அகுர்க்கு முடிவில்‌ உலசச்சார்பினின்‌ னு நீங்குர்தன்மையன. 
. ns . உரு . 0 ட்‌ 
கடவுள்‌ உயிர்களுக்கு எப்போலனும்‌ தலைவனாக இருக்கு 
அவற்றை அறிவித்துள்‌ செய்விக்‌ அம்‌ உயர்‌ லைக்கு ஈட்‌! 
இன்றார்‌. எப்பொனும்‌ உயிர்கள்‌ கடவுளுடைய உதவியை 
வெண்டி நிற்பனவே. கதிரவன்‌ ஓளி கண்ணிற்கு உதவு 
‘ i ய ய ‘ 
8) ற ்‌ க ஆ நக 
சன்று அுபோலக்‌ கடவுளின்‌ உதவி உயிருக்கு வேண்டியதா 
வஸு வனக்‌ 4. a பர நன்‌ 
யிருக்கின்ற. உயிருக்கும்‌ சடத்திற்கும்‌. வேறுபாடு 
்‌ 8 2 ம்‌ ம்‌ க ல்‌ ட்‌ 
என்னவென்றால்‌ உயிர்‌ அறிவிக்க அறியும்‌, சடம்‌ அறிவித்‌ 
சாலும்‌ அறியாது. கதிரவ னுதளியைக்‌ கண்‌ அறியாதது 
13 ம்‌ ட ச ட ட ்‌ 
பொல கடவுள்தான்‌ உண்மையான சன்‌ தலைவன்‌ என்‌ 
பதை உயிரான சடவுலகத்தோடு பிணிப்புண்டு கிடக்கும்‌ 
வரை அறியமுடியாது. கடவுளை அறியாத காரணத்தால்‌ 
வத்த 5 Ne SNe . 
தன்னையுமரியான சடவுலகத்திற்‌ கட்டுப்பட்டு ௮ தில்‌ 
கான்று ஈயங்களான்‌ மகிழ்ச்து அதையே உறுதியாகப்‌ 
த வர்‌ அல்‌ ல 
ரி கிற்கும்‌. உலஃபாசதக்தை விவெது அதற்கு விருப்ப 
லாசுகொன்று, உலகச்‌ சார்பே உயிரினைச்‌ சுட்டறி 
ப ன்‌ பக்திக்‌ அகவல்‌ ப 
வடையகாக்கி எல்லா ்‌ ட்‌ 
| ப க எலல வகைக மகம்‌ திக்கும்‌ அடிப்ப 
்‌ ஷன்‌ டப பம்மல்‌ 
வித்தாக நிற்கின்றது. இச்சார்பிம்குக்‌ காரணமாய அறியா 
3 (ன சூ kd ௩ க ட ௩ ட 
மையே ஆணவமென்றும்‌ சிறுமையென்றும்‌ கூறப்படும்‌. 
2 > i 3 : 
இச்சிறுமையில்லாத முழுமுதல்வன்‌ உயிர்கட்கு இதனைக்‌ 
ம்‌ 


சைவ சித்தாக்ச விளக்கம்‌ ௯௭ 


கொடுக்க முடியாமையால்‌ கடவுளே திய இயற்கையை 


உயிர்க்குக்‌ கொடுத்தாரென்றால்‌ பெருந்தவறு. கடவுள்‌ 
இப்பெரு ங்‌ கேட்டை நீக்கும்‌ ஈன்மருதீதுவன்‌ போல்வர்‌. 
படைப்பின்‌ மீராக்கமெல்லாம்‌ உயிரை அறியாமையினின்‌ 
அம்‌ விடுவித்துக்‌ கடவுள்பாற்‌ செல்லும்படி. செய்விப்ப'த 
யாம்‌. 

இந்த அறியாமையான அ செம்பிற்களிம்பு போல ஆன்‌ 
மாவை ௮அகாதியே பற்றிக்கொண்டு நடப்பு. இத்திமையி 
னின்றும்‌ நீங்கிக்‌ கடவுள்பாற்‌ செல்லும்‌ அன்மா மீட்டும்‌ 
கீழான இச்சார்பிற்குக்‌ இரும்பமாட்டாது, ஏனெனில்‌ 
ஆன்மாவும்‌ அறிவுடைப்பொருள்‌; கடவுளும்‌ அதற்கேய்ந்த 
பேரறிவுடைய பொருள்‌. அறிவுடைப்பொருள்‌ தனக்குப்‌ 
பேரின்பம்‌ அளிக்சுவல்ல பசம்பொருளைக்‌ கண்டவிடத்து 
அதனின்றும்‌ மீளாது. இந்த உண்மையைச்‌ சைவசித்‌ 
சாந்தங்‌ கூறுகிறபடி தயானந்த சரசுவதி சொல்லுவ இல்லை. 
அவர்‌ சொல்லுவது முத்தியில்‌ ஆன்மா பேரின்பம்‌ நுகர்க்து 
பலகோடியாண்டுகள்‌ சென்றபின்பு மீட்டும்‌ ௮௮ பந்தப்‌ 
படுமென்பதே. அங்ஙனமாயின்‌ முத்தியால்‌ முடிவான 
பயனுறுதல்‌ இல்லையென்பது போதரும்‌. அது அறிவிற்குப்‌ 
பொருந்‌ அவதல்ல. 


ஆன்மாவிற்கு அறிவு; இச்சை, செயல்க ளிருப்பினும்‌ 
அவை பந்தமுள்ளகாலத்தில்‌ ஓர்‌ அளவுட்பட்டதாய்‌ பந்தம்‌ 
நீங்கியகாலத்துச்‌ சுட்டிறந்தனவாய்‌ விளங்குவன. ஆனால்‌ 
அவை எப்பொழுதும்‌ கடவுள்‌ கண்டுகாட்டவே தாங்காணும்‌ 
தன்மைய. கடவுளுடைய அருட்சத்திதான்‌ மாயையினின்று 
சேதன உலகத்தை உதிப்பித்து ஓடுங்கச்செய்யும்‌. உயிர்‌ 


வு சைவ இத்தாக்க விளக்கம்‌ 


கன்‌ எடுக்கும்‌ உடம்புகள்‌ அசேதன உலகைக்தின்‌ சிற 


ண்‌ 


அண்டுப்படங்களெ அவலின்‌, அண்டத்திவுள்‌ வது ॥ 
டத்தில்‌ உண்டென்ற மொழிதக்தொடர்‌ வழ ங்குவகாயிற்று. 
உலகமனை சுதையும்‌ உயிர்களையும்‌ தொழிற்படுதனுவதம்குச்‌ 
ன்‌ (3 ச ்‌ . OI A + 
கடவுள்‌ அவற்றொடு இரண்டறச்கலந்த நிலையில்‌ மிற்க 
வெண்டும்‌, உடம்பை நடத்துகின்ற உயிரானது எப்படி 
உடம்பொடு அத்துவிதமாகக்‌ சலந்திருக்கின்றதோ அவ்‌ 
வாறே சுடவுளும்‌ உலகத்தோடு அத்துவிதமாய்க்‌ கலந்து 
நிற்கின்றார்‌. கதிரவன்‌ ஒளியானது சுண்ணொளியோடும்‌ 
உலகப்‌ பொருளொடும்‌ கலர்து எப்படி. அவற்றை விளக்கு 
சின்றிகொ அவ்வாறே கடவுளினுடைய திருவருளும்‌ 
அன்ம அறிவொடும்‌ உலகக்கோடும்‌ கலர்து அன்மாவை 
நடக்கி அட்கொள்ளுகின்றது. இதுதான்‌ கடவுள்‌ அத்து 
விருமா யிருக்கின்றாசென்‌ பதற்குப்‌ பொ ருளாகும்‌. அங்யனம்‌ 
கொள்ளாமல்‌ கடவுனெ உலகமாயிருக்கொரென்று கொள்‌ 
7 
ளரூதல்‌ அறிவிற்குப்‌ பொருத்தமானதன்‌.று. அதலால்‌ 
அத்துவிகமென்னும்‌ சொல்லின்‌ உண்மைப்‌ பொருளு 
ணர்ந்து உண்மையான அத்அவிதக்‌ கொள்கையுடைய நூ 
சைவசித்தாந்த சமயம்‌ ஒன்றேயாம்‌. இகனாற்றான்‌ சைவ 
சிக்தாக்குக்தற்‌ கூறும்‌ அக்துவிகக்கைச்‌ சுத்த அத்துவித 
மென்று கூ ல்‌ மரபு. கடவுளும்‌ உலகமும்‌ உயிரும்‌ 
ரூ ம ரு 

அதகினுவிசமாகக்‌ கலந்து நிற்கின்ற நிலையில்‌ கடவுள்‌ பிற 
வற்றால்‌ அவக்குண்ணாமல்‌ சம்‌ வயமுடையவசாய்ப்‌ பேரரு 
ளுடையவரசாய்‌ விளங்குகின்றார்‌. உயிரானது உலகத்தை 
த ப அ வ aT 2 4 
கொக்கிய பார்வையை மாற்றிக்‌ கடவுளே நோக்கினால்‌ கடவு 
ளது இருவருள்‌ அதனிற்‌ பதிய ௮ கடவுள்‌ மாட்டே, 
பின்‌ எக்காலக்றுஞ்‌ சென்றியைவ௮. 


சைவ சித்தாக்க விளக்கம்‌ ௯௯ 


கடவுள்‌ உலகக்தோடு அக்துவிகமா யிருப்பினம்‌ கன்‌ 
பொருட்டு ஒன்றையும்‌ வேண்டாகவசாகலால்‌ உலகத்தின்‌ 
வேறுயெ சீனி நிலையையுடையவர்‌. அஅவே கடவுளின்‌ 
சிறப்பியல்பு. அச்சிறப்பினக்‌ தலைப்படுதகலே சைவசித்‌ 
தாந்தக்தில்‌ முத்தியென்று கூறப்படும்‌. கடவுளுடைய 
திருவருளொன்றே உயிரையும்‌ உலகத்தையும்‌ ஒன்றோ 
டொன்று பிணைந்து நிற்கவும்‌ கடவுளோடு அவை இயர்து 
நிற்கவுஞ்‌ செய்வதாகும்‌. கடவுள்‌, உலகம்‌, உயிர்‌ என்ற 
முப்பொருள்களையும்‌ அத்துவிசமாக ஒற்றுமைப்படுத்தி 
நிற்பது கடவுளஅ திருவருளே. ஆதலாலே திருவருளே 


எல்லாமென்று கூறினார்‌ பெரியோர்‌. 


“உருவருள்‌ குணங்க ளோடு முணர்வரு ளூருவிற்‌ ரோன்றுங்‌ 
கருமமு மருள ரன்றன்‌ கரசரணாதி சாங்க்‌ 
தருமரு ரூபாங்க மெல்லாம்‌ தானரு டனக்கொன்‌ நின்றி 
யருளுரு வுயிருக்‌ சென்றே யாக்க னசரிந்த னன்றே, 
(சித்தியார்‌ சுபக்கம்‌) 


“அருளித்‌ பிறந்திட்‌ டருளில்‌ வளர்ந்திட்‌ 
டருளி லழிந்திளைப்‌ பாறி மறைந்திட்‌ 
டருளான வானந்தச்‌ சாமு காட்டி 
அருளா லென்னர்தி யகம்புகும்‌ தானே?? (திருமந்திரம்‌) 


சிவகாமிவிலாச அச்சுக்கூடம்‌ சென்னை. 


சைவ சித்தாந்த 
நாற்பஇப்புக்‌ கழக வெளியீடுகள்‌ 


கயப்பாக்காம்‌ 
சதாசிவ செட்டியார்‌ அவர்கள்‌, 8.4. இயற்றிய 
0 ஓ 
் உரை நூல்கள 


அகத்தியர்‌ தேவாரத்‌ திரட்டு 


pe லம்‌, பதுவுசை, விரிவுரையுடன்‌ - அமழயெ காலிகோ 


கட்டடம்‌. பொன்‌ கிலிட்டுடன்‌ ரூ. 1120 
சோமான்‌ பெருமாணாயனார்‌ அரக ய்து திருக்கைலாய 
ஞானவுலா கு, ரிப்புரை - ௦35 மங்கல முக 
வரை, ஈாயரைசரிக்திரத்துடன்‌ ரூ.05 0 


இருவாவடு துறை யா! னை மகாவித்துவான்‌ மீனாட்சி சுந்தாம்‌ 
பிள்ளையவர்கள்‌ இயற்றிய சேக்கிழார்‌ பிள்ளைத்தமிழ்‌ 
நிப்புசை, உட்சமுக்கமைர்கு முகவுரை, நாயனார்‌ 

7 க்லாச்‌ இடன்‌ அழகிய ப. ?ப்பு ரூ.0. 4. 0 


மெய்கண்ட சாத்திரம்‌ என்னும்‌ சித்தாந்த சாத்திரம்‌ பதினான்‌ 
இன்‌ லம்‌ (சென்னை, அட்வக்‌ கேட்‌ இருவாளர்‌ 
கா, ௮ பிரம வஷியபிள்ளை, எம்‌.எ.,எம்‌.எல்‌ அவர்களின்‌ 
விரிந்த ஆராய்ச்சி , மன்னரை சந்தானாசாரியர்‌ சரித்‌ 
இமம்‌ ஐவர்‌ ்ச்த்டனி பல ஏட்டுச்சவடிகள்‌ 
னவைக்றுச்‌ செப்பஞ்செய்து அரிய பாடபேதங்களுடன்‌ 
பாசாயணத்‌இற்கேற்ப அழகிய முறையில்‌ அச்டெப்‌ 
பட்டிருக்கிறது. அழகிய காலிகோ கட்டடம்‌ 2 4 0 


a 


ரேக்சின்‌ கட்டடம்‌ 4 0 0 
சைவடுத்தார்த சக்சானாசாரியர்‌ சரித்திரமும்‌ அவர்கள நூ 
அருள நால்களும்‌ சைவடுத்தார்க விளக்கமும்‌ (கா. 
சுப்பிரமணிய லோ அவர்கள்‌, M. A., M. L., எழு 


இியஅ விலை. ரூ, 0 80 
சைவ தொக்கு தூற்பஇப்புக்‌ கழகம்‌ லிமிடெட்‌. 
தலைமை நிலையம்‌: இனை நிலையம்‌? 


இருசெல்வேலி. 806, லிக்சசெட்டித்‌ செரு, சென்னை. 


